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INTRODUCCION GENERAL

Desde hace afios y décadas se ha traspasado de generacién en generacion, la
existencia de un cementerio en la ladera oriental del Cerro San Francisco en la localidad de
Curimdn. Estos relatos incluso se han convertido en informacion considerada por agentes
culturales de la comuna de San Felipe y del Aconcagua en general.

Sin embargo, no se habia podido establecer fehacientemente su existencia, ni la
identificacion correcta en relacidon a su origen e historia. La memoria social, elemento
primordial para la generacién de la identidad social y cultural, ya que la soporta en términos
procesuales y de reconocimiento de pertenencias y devenires, se hace voluble e imprecisa
como fuente para la identificacién correcta de este tipo de informaciones mas puntuales,
que requieren demostraciones y verificaciones.

Pero ademas, en la bibliografia general de la historia del Valle de Aconcagua,
tampoco se menciona su existencia. Aquellos agentes intelectuales locales consultados
inicialmente, hacian referencia a la misma tradicién oral y a algunas observaciones en
terreno, pero no contaban con referencias documentales particulares.

En este marco, la Fundacion Lepe a partir de su intervencion en la localidad desde
su Programa Vivo Curimon, requirid la realizacién de un estudio sistematico del cerro y del
cementerio, a través de una investigacion histérica y de memoria, que incluyera al mismo
tiempo una inspeccion visual arqueoldgica.

El presente informe realiza un estudio detallado sobre el particular, realizando
descubrimientos, sistematizando informacidon y estableciendo de forma fehaciente la
existencia histdrica del cementerio de Curimon, asi como hipétesis fundadas sobre su uso.
La informacién presentada en este informe permite establecer parametros desde la historia
y el patrimonio del lugar para su gestidn cultural y su insercion en el contexto del cerro.

Este informe en la primera etapa de la investigacion. En una segunda etapa se
entregara un informe de interpretacién de la historia y el patrimonio del cerro San Francisco
desde el mundo de prehispanico hasta la actualidad.

//f({'(&:m&}

ABEL CORTEZ AHUMADA

Investigador Responsable
Doctor © en Historia, PUCV
Magister en Ciencias Sociales, U. de Chile
Magister en Estudios Culturales Latinoamericanos, U. de Chile
Licenciado en Historia, U. de Chile
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HISTORIA Y MEMORIA DEL CEMENTERIO DEL CERRO SAN
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1 INTRODUCCION

Esta primera parte del informe, se entregan los resultados de la investigacién
histérica y de memoria donde se establece de forma fehaciente, en virtud de la informacion
escrita y oral recopilada, la existencia del cementerio en la localidad.

El estudio se basd en primer lugar en establecer y sistematizar la memoria colectiva
asociada al cementerio, permitiendo identificar y comprender como los habitantes
establecen los elementos que constituyen el lugar, asi como los relatos que producen una
particular tradicidn local. Puesto que esta fue la primera y principal fuente de informacion,
esta parte del informe inicié con el tratamiento de la memoria local.

A continuacién, como forma de establecer e identificar la existencia del cementerio
en el cerro de San Francisco, se presentan los resultados de la investigacién de
documentacion histdrica sobre archivos nacionales y locales, y su contextualizacion correcta
en la historia local y chilena. Ademas, ya que el cementerio se vinculaba a una epidemia, se
realizd un estudio del célera en Aconcagua y su impacto en Curimon, permitiendo elaborar
una hipétesis fundamentada sobre su funcion.

2 METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION

El presente informe basa sus contenidos en la elaboracidon de un estudio de historia
y de memoria asociados al cerro San Francisco de Curimén y al cementerio que albergd en
su faldeo oriente. Esta informacién estd contenida en diversos acervos documentales y
también fue recopilada mediante la reconstruccidn de testimonios personales en entrevistas
y redes sociales, asi como realizacion de visitas a terreno.

2.1 Estrategias de Recopilacion de Informacion

2.1.1 Levantamiento Bibliogrdfico, en esta estrategia se realizd un levantamiento
bibliografico de todo el material escrito disponible, como: libros, informes, articulos de
revistas especializadas, escritos de prensa, publicaciones en internet.

Para el caso particular de este estudio, fue reducida la bibliografia especifica sobre
la localidad, y menos aln sobre el cementerio. Aunque un libro, de Armijo, nos entregd
valiosa informacién.
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2.1.2 Investigacion Documental, donde se identifican, analizan y sistematizan la
documentacion escrita existente en archivos publicos diversos. La metodologia de andlisis
documental estd estrechamente vinculada con el tipo de fuente disponible a consultar,
constituida por los archivos que resguardan documentacion, principalmente escrita.

Se realizd un registro, elaboracidn y evaluacidon de informacion histdrica relevante.
Se inicié con un sondeo previo de fuentes que ordend la investigacion y optimizo el tiempo.
La evaluacion del material nos permitié realizar un balance de las fuentes disponibles, los
vacios de informacion y las posibilidades de pesquisa en otros arsenales documentales. La
evaluacion de la informacion acompaiié todo el proceso de registro y levantamiento de
informacion histdrica, como forma de control de resultados.

Dado el contexto actual de emergencia sanitaria, el trabajo de revisidon de archivos
se vio en parte impedido por el cierre temporal de la Biblioteca y el Archivo Nacional. Sin
embargo, el Archivo Andrés Bello, de la Universidad de Chile, dispone a sus investigadores
de un repositorio institucional que nos proveyd de gran cantidad de material documental de
época sobre el cementerio.

2.1.3 Andlisis de fotografias y planimetrias historicas, a través de la observacion
sistematica y detallada de imagenes historicas, permitiendo identificar los vestigios del lugar
exacto del perimetro cuadricular del cementerio de Curimdn en el faldeo oriente del cerro
San Francisco, en la fotografia aérea de 1956, facilitada por la Fundacion Lepe. Esto se
cruzd con la informacion disponible en plataformas online como Google Earth, y otros
registros planimétricos histdricos.

2.1.4 Reconstruccion de la Memoria Personal y Colectiva, las investigaciones historicas
antes de 1950, al trabajar con documentos escritos, tienden a no incorporar a las
comunidades que hacen referencia. Pero, por el peso de la memoria colectiva sobre el cerro
y el cementerio, principal fuente de informacion de registro de esta historia, este estudio se
propuso abordarla con metodologias cualitativas especificas. Asi se integré a la comunidad
en la construccién de su propia historia, desde sus propias experiencias, testimonios y
recuerdos, recogiendo la percepcidon e interpretacion de los contenidos de la memoria
colectiva, convirtiéndose en fuentes de informacion y lineas de investigacion necesarias de
rastrear.

Tuvimos dos estrategias de recopilacion de informacion de la memoria personal y
colectiva de la comunidad. En primer lugar, se realizaron entrevistas abiertas en profundidad
a informantes claves identificados por el Programa “Vivo Curimén” de la Fundacion Lepe,
criterio de seleccion validada por el investigador. Los entrevistados, a su vez, entregaron
datos y contactos de personas mayores, principalmente familiares, para realizar otras
entrevistas, desencadenando la técnica de bola de nieve de contactos en red.

Una segunda estrategia, fue la activacién de la memoria a partir de un llamado por
redes sociales, basada en una publicacion en Facebook, en la que formalmente se
preguntaba sobre qué se sabia sobre el “cementerio del cerro”. La publicacion iba
acompafada del siguiente texto publicado el 9 de octubre del presente afio:
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“iNecesitamos de tu ayuda!

¢Qué sabes sobre el cementerio del cerro de Curimén? éalguna vez te contaron una
historia de lo que ahi realmente sucedid? étu o tus familiares tienen recuerdos de
cdmo era este lugar hace décadas atras?

Si tu respuesta es si, te invitamos a escribirlo aqui mismo en los comentarios. Hace
algunos meses comenzamos una investigacion sobre el cerro y el cementerio, y
queremos recoger recuerdos, experiencias y conocimientos tuyos y de la comunidad,
para poder ampliar y complementar la informacion que tenemos.

|II

Todo nos sirve, igracias por ser parte de esta investigacion colaborativa

4| 0 Leslie Carvajal
Abel Cortez no en esa época todavia no plantaban
los arboles,
el mu..
Me gusta - Responder - 2 sem
e Escribe una respuesta... © @ @

& 7 — i ,& Maria Ayala Herrera
a u u E SA B Es 3 w h& % Ver todo Buenos dias a todos los curimoninos me contaba mi
o > —— 4 padre que a el su abuelo le conto que en el siglo XX paso
L va una plaga llamada coreléc eres una fiebre que las
oy ue personas se llenaban de grancs y esos se reventaba y

s 0 B R E E I. = v ¢ aginas. salia liquido de ellos les daba 1 fiebre muy grande y
CEMENTERIO
DEL CERRO?

Habian familia completas que morian y los llevaban al
cerro como decia mi padre en donde esta la cruz es el

irzo de cementerio de las personas con esa peste tan grande
que hubo en mi curimon

Me gusta - Responder . 2 sem
% 1respuesta

,& Maria Ayala Herrera
Que descansen en paz
2 gusta Me gusta - Responder - 2 sem

@ Carlos Tapia Vera

Figura N°1. Afiche de Face_book o, Figura N° 2. Uno de los comentarios
elaborado por Programa Vivo Curimon, publicados en Facebook.

Fundacion Lepe.

A partir de esta pregunta, los habitantes de Curimdn y aquellos que fueron residentes
en algin momento de la localidad, realizaron una serie de comentarios que enriquecieron
la informacion que ya teniamos, y dieron pistas nuevas sobre algunos aspectos del
cementerio. Los comentarios en la plataforma con informacion singular, asi como aquellos
que entregaban datos e impresiones sobre la historia del lugar, fueron contactados por el
investigador, quién les realizd preguntas a través de comentarios publicos como en
mensajes internos, para profundizar en la cantidad y calidad de la informacion.

Luego, se procedid a la revision, registro y trascripcion de datos que nos entregaron
estas fuentes.
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2.1.5 Visitas en terreno, con el objeto de realizar un reconocimiento in situ de la
localizacién, delimitacion, y visualizacidbn de estructuras y registros materiales del
cementerio en el terreno. Se han realizado varias visitas a terreno, el investigador de forma
individual, en otras ocasiones acompanado por miembros de la comunidad local (Daniel
Vega y Axel Muioz) y el acompanamiento de la visita en terreno del arquedlogo Charles
Garceau.

2.2 Sistematizacion, analisis y sintesis

Luego, del registro sistematico de la informacion documental, asi como el registro y
sistematizacion de la informacién proveniente de los testimonios y ejercicios de activacion
de la memoria, se procedid a un proceso de identificacién, fichaje, sistematizacion, y
organizacion para conformar la base documental del presente informe.
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3 TRADICIONES LOCALES Y MEMORIA COLECTIVA SOBRE EL CEMENTERIO
DE CURIMON

A nivel local, en Curimdn se han presentado una gran cantidad de tradiciones locales,
relatos orales que forman parte de la memoria colectiva, en relacion con distintas
manifestaciones y expresiones histdricas y culturales. El cementerio es una de ellas.

Se presentan varias tradiciones orales que se estructuran a partir de relatos
traspasados oralmente. Aca entenderemos tradiciones locales como aquel conjunto de
relatos que se articulan para producir un imaginario colectivo que se traspasa a partir de
experiencias, memorias, descripciones y relatos transmitidos en la comunidad local en las
redes de sociabilidad a partir de la oralidad.

Esta tradicion local descansa en relatos orales transmitidos intergeneracionalmente
entre las familias, entre la comunidad y que por tanto generan adscripciones, opciones,
idearios e imaginarios sobre lugares y sobre topicos. Onofre Velasco, cuando nos relata la
historia del cementerio, nos entrega una reflexion sobre los relatos orales y su transmision
desde la primera edad: “iHasta los nifnos chicos! todos sabian esa historia, porque de una u
otra forma, usted sabe que las historias se contaban antes de boca en boca, y siempre los
papas comentaban, y no es como ahora que nadie se acuerda de nada, que estan todos
pegados en el teléfono o en la televisidn”.

En esta perspectiva, las tradiciones locales se transmiten a partir de actores claves
de la comunidad. Para un nifio sus referencias son sus padres, sus abuelos. En la comunidad,
los profesores, los sabios, los sacerdotes franciscanos se constituyen en agentes culturales
cuyos relatos, en la transmision de la memoria, tienen gran trascendencia. Como lo comenta
el mismo Onofre Velasco “nosotros nos enteramos por la misma gente que habia ahi, por la
gente antigua, por los curas, por los abuelos, por gente que esta antes que nosotros”.

Las tradiciones locales, producen una memoria colectiva que aporta indicios y
huellas, una tradicion local que articula vinculos sociales expresiones de sociabilidad donde
se actualizan permanentemente los discursos sobre el pasado y la descripcidn identitaria.

3.1 Tradiciones locales como fuente historica

En esta perspectiva, los relatos orales las tradiciones locales que conforman la
memoria colectiva son reservorios de noticias episodios y procesos del pasado. Proveen de
una gran cantidad de informacion, sobre practicas sociales, sobre representaciones
culturales, sobre memorias del quehacer cotidiano.
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Respecto de eventos y hechos particulares, la memoria recrea una rica experiencia,
una representacion social subjetiva e intersubjetiva amplia. Sin embargo, cuando los hechos
se alejan en el tiempo, la memoria como reservorio de informacidn fidedigna sobre un hecho
particular concreto, va perdiendo nitidez y claridad. El relato oral fija distintas percepciones,
distintas expresiones, distintas miradas, que al traspasarse en la comunidad va perdiendo
detalles descriptivos adquiriendo protagonismo los énfasis, el caracter del relato la
inscripcion subjetiva. Pero cuando este relato se ha traspasado intergeneracionalmente el
relato pierde ain mayor claridad respecto de la informacién objetiva que es posible de
reconocer: “La memoria no se opone al olvido, sino que interacciona con él, la salvaguarda
de todo lo pasado es absolutamente imposible. Aquella selecciona lo que es importante
para el individuo o el grupo de acuerdo con el sistema de valores del presente, lo que implica
olvidar y dejar recuerdos fuera™.

Esto es la memoria colectiva expresada en las tradiciones locales; transmitida en
relatos orales, no imposible tomar como un documento histdrico que objetiva un suceso, un
hecho, una expresion.

Es ahi la diferencia que se expresa entre historia y memoria. La historiografia es el
trabajo disciplinario de pretension cientifica que busca construir y restituir la imagen de un
proceso y de un acontecimiento histdrico de forma detallada a partir de una referencialidad
externa sustentada en documentos de distinto tipo. Por su parte, la memoria son procesos
narrativos colectivos que una comunidad produce sobre su propia identidad y sobre su
propio pasado, pero, a partir de una reactualizacion constante desde el presente en que esa
memoria es dicha, expresada. No obstante los artilugios, estrategias y selecciones con las
que opera la historiografia pueden asimilarse a los de la memoria (actualizacién constante
del pasado a la luz del presente, selectividad, intencionalidad politico-cultural, estrategias
de silenciamiento u olvido etc.), la potencia social de la memoria radica en que ésta es
generada (evocada) desde los propios grupos, comunidades o sociedades, en un nivel que
es colectivo, interindividual, comunitario, societal. Mueve hebras y lazos que, pudiendo ser
estimulados por discursos historiograficos o lugares de memoria, se genera al interior de la
evocacion subjetiva e intersubjetiva. Su soporte principal es la evocacién transmitida
(oralmente), desplegando emotividades, discursividades simbdlicas, que no necesariamente
se anclan en la realidad histérico-concreta.

En este proceso evocativo, la produccion historiografica contribuye a establecer
nuevos nucleos de memoria, activando procesos de reinterpretacion y resignificacion que
expresan un imaginario simbdlico y colectivo sobre la comunidad, desde el cual se utilizan
como indicios estas informaciones entregadas por la historiografia, pero que en algunos
casos se amalgama y se entrelaza de forma compleja con las tradiciones orales que tiene la
localidad, que resignifican esta informacién y que transmutan, la amplifican o establecen

! Colasurdo, M.; Sartori, J. & Escudero, S. “La implicancia de la memoria y la identidad en la constitucion del
patrimonio. Algunas reflexiones”, en Revista del Museo de Antropologia N° 3, U. Nacional de Cérdoba, 2010, p.
3.
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vinculos. La historiografia contribuye a activar procesos de memoria porque entrega
informacién objetivada sobre hechos y procesos del pasado de una comunidad particular,
pero al mismo tiempo puede potenciar el relato colectivo de la tradicién de memoria, pero,
también puede servir para unir distintos fragmentos que en la realidad no estaban
directamente entrelazados, como sucede en los relatos sobre el pasado prehispanico y el
cementerio, los que no estan directamente relacionados. Por ello el cruce entre historiografia
como reconstruccion de la historia y la memoria como interpretacion colectiva de los
pasados de una comunidad es complejo.

Por lo que no es posible confiarse de forma integral y objetiva para un relato histérico
en las tradiciones locales transmitidas oralmente. Sin embargo, el hecho de que no sea
fidedigna para la reconstruccion en detalle de eventos histdricos particulares, no quiere decir
que la informacion sea artificial o completamente inventada. La memoria es reservorio,
repositorio de informaciones que indican sucesos y procesos. El hecho de que se sostenga
sistematicamente, de forma recurrente, un tipo informaciéon sobre un hecho o suceso
particular, es indicio de que algo impactd en la comunidad activando una serie de relatos,
experiencias que produjeron una memoria intensa, que se ha transmitido y que busca ser
transmitida oralmente.

Es decir, la memoria nos transmite un conocimiento social que permite hacer
reverberar, como una vibracién amplificada y voluble, sobre un hecho que emite una
informacién desde un nucleo objetivo. La memoria colectiva constituida alrededor de las
tradiciones locales son espacios en que descansa un imaginario, no fielmente anclado en la
objetividad de la descripcién, pero si como una resonancia discursiva y oralmente
transmitida de sucesos concretos y acontecidos en el pasado.

La memoria transmite fragmentos del pasado, envueltos en una estratigrafia
constituida por capas diversas en que se acumulan interpretaciones, cruces de informacion,
deformaciones intencionadas, amplificaciones debidas a impresiones subjetivas fuertes,
detalles que en sus transmisiones intergeneracionales allegan alteraciones provocadas por
reactualizaciones constantes desde presentes cambiantes y contingentes que incorporan
informacién y significados: “lo que denominamos con frecuencia memoria colectiva es el
producto de un apilamiento de estratos de memorias muy diferentes”.

Este sentido es interesante el juego de temporalidades en el relato de Victoria
Carvajal, donde expresa dos de las versiones del cementerio de Curimén:

“una peste siempre se me olvida de qué,
Investigador: ¢Cdlera o lepra?

Colera, es que como que ambas dicen pero creo que fue el cdlera, y entonces ahi
dicen que enterraban a las personas que fallecian ahi de eso. Pero, eso igual es real,
lo de los indios que dicen no, pero creo que lo del cdlera es real”.

2 Candau, J. Antropologia de la memoria. Ediciones Nueva Vision: Buenos Aires, 2006, p. 63.
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La memoria, es un vector fundamental de la narrativa del nosotros y por tanto
constitutiva de la identidad cultural colectiva. Por ello es necesario valorarla, registrarla,
activarla, fomentarla como un proceso reflexivo de la sociedad y la comunidad sobre si
misma. Pero como fuente documental fidedigna de procesos y eventos historicos, es
necesario escudrifiarla con detenimiento, sistematicamente y de forma critica, sin dejar de
reconocer en ella un fondo de verdad qué sustenta -de forma nuclear- lo que sostiene.

3.2 La tradicion local sobre el cementerio de Curimon. Las diversas capas de
memoria sobre un lugar

En la perspectiva antes resefiada, el hecho histdrico concreto de la existencia de un
cementerio en Curimdn, esta asociada a una serie de tradiciones locales transmitidas
oralmente, y qué, no obstante estar latentes en el imaginario colectivo sobre la historia
local, emergen con diversas intensidades y pretensiones de objetividad cuando son
interpeladas sobre los hechos particulares.

En redes sociales, Nora Reinoso Vasquez, comentaba: “Yo desde que pequeia
escuché dos teorias. 1.- donde estd la famosa “cruz del indio” era un cementerio de
indigenas. 2.- era un cementerio de personas leprosas del Siglo XX. Sea cual sea las dos me
perturban desde nifia”. Lo mismo sostiene Checha Vasquez Soto “Creo que esa historia de
que ahi existié un cementerio indigena se corrid de voz en voz por nuestros padres... pero
también se decia que aca existié una peste o lepra y que ahi se enterraban los cadaveres
por que los cementerios no daban abasto... tal vez, sea mito... leyenda. Pero, seria muy
interesante e importante saber si alguien sabe o tiene recopilacidon de lo que realmente paso
y el origen de la cruz...”

Independiente de qué tipo de cementerio era, en la memoria local hay un sustrato
fuerte de la existencia de un cementerio en el faldeo oriente del cerro San Francisco. éPor
qué un cementerio? pudo haber sido cualquier otro lugar u objeto, épor qué la gente no
recordd una escuela? El hecho de que sistematicamente aparezca en la memoria un
cementerio hace fondo con la realidad historia concreta de la existencia de este. Es necesario
establecer si el cementerio tiene vinculacion efectiva con alguna de las funciones que en las
tradiciones locales se le asignan.

Otra informacion de primera mano vincula al cementerio con la existencia de una
red de tuneles qué conectaban las antiguas iglesias y conventos del area. Mas alla de esta
informacién, que siempre aparece en los sectores rurales y aldeas antiguas, queremos
destacar el relato de Axel Mufioz, que cuando niflo aseguraba haber visto un mapa antiguo
donde se senalaba la localizacion del cementerio, que aunque hoy dia no existe, él vio
directamente, como lo comenta en una entrevista
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Hay una parte que se ocupd como cementerio de leprosos. En el convento habia
unos mapas que se perdieron con otras cosas donde salia qué sectores, donde
enterraron a esa gente... habia un mapa, salia en ese mapa. Yo era chico, yo hice la
primera comunion, yo estaba metido con el padre Hugo y como él era historiador
franciscano, él me mostraba todo eso, porque como me vio un interés en eso y me
mostro los mapas. Me mostrd unos papeles que habia, que incluso el mapa mostraba
el tunel desde la iglesia de Curimdn, al colegio Asunta Pallota, de la Asunta Pallota
al cerro, del cerro a la catedral del Almendral, y del Almendral a la catedral de San
Felipe, salia eso, salia incluso el cementerio de las Monjas...

Es interesante constatar como estas tradiciones locales, basadas en relatos orales
constituyen una memoria colectiva, imaginario social que tiende a hacerse versatil porque
se actualiza desde un presente que es cambiante. En esa perspectiva, es interesante lo que
plantea Beto Pérez Leiva, al unir tradiciones pretéritas de cuatro o cinco generaciones hacia
atras, respecto de esta trama del cementerio, pero, ademds, como el lugar tenia una
significacién de riesgo y temor, quedando grabado en la memoria fuerte de la comunidad.
Por redes sociales él comenta: “A mi me contaban mis viejitos que en el pueblo hubo una
gran peste, segun les contaban los antepasados que vivian en el pueblo, donde murié mucha
gente de lepra y los llevaban en carretas al cerro, ahi era el lugar donde los sepultaban y
no podian acercarse al cementerio”.

No se podian acercar al cementerio aquellas personas que vivieron en la época, y
esa huella marca una experiencia social que tiene ser transmitida, ya no es sélo el
cementerio sino que es el cementerio un lugar de posible contagio. La memoria tiende a
amplificarse, tiende a resonar aln mas fuerte porque despliega una conmocion y una
connotacion en la espacialidad, en este caso debida a la muerte catastrdfica.

A continuacion, identificaremos todas y cada una de las funciones asociadas al
cementerio del cerro de Curimén presentes en la memoria colectiva transmitida en los
relatos orales de la comunidad. Es un inventario de todos los registros de memoria asociados
al cementerio, independientes de su veracidad, cumpliendo el objetivo de establecer las
distintas capas de memoria en relacion con dicho lugar. La exposicién de los diversos usos
asociados al cementerio se estructura a partir de las versiones menos ajustadas a la realidad
histérica investigada, culminando con aquellas que si tendrian relacion con lo sucedido en
el lugar.

3.2.1 El cementerio de las religiosas de Curimon

En los registros de memoria aparece una capa mas tenue sobre las funciones del
cementerio. En redes sociales aparecid una versién que vincula el cementerio con las
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Congregacion Franciscanas Misioneras de Maria, las que llegaron a Curimon a inicios del
Siglo XX (1904). El comentario de Alex Tapia Sanchez asocia al cdlera con el cuidado de las
religiosas locales “Segun lo que se... Ahi se enterraron enfermos de lepra que cuidaban las
monjitas de Curimén”, memoria que es erronea ya que las religiosas llegaron en 1904 a
Curimodn época en que el colera ya habia desaparecido.

Estas capas de memoria tienden a unirse en esas posibilidades flexibles y versatiles
de las narrativas colectivas intersubjetivamente construidas sobre el pasado. Por la época,
es poco probable que haya servido cdmo cementerio de las religiosas. No obstante, desde
redes sociales, Tere Gonzalez sefiala esta informacién a partir de un didlogo con Macarena
Blanca, haciendo un vinculo concreto con la tradicion al interior de la comunidad religiosa:

Por lo que sé, aparte de ser un cementerio picunche, también fue un cementerio
para las Hermanas franciscanas de Maria.

Macarena Blanca (comenta), Las hermanas franciscanas, tienen su cementerio al
interior, en un patio de la comunidad”.

Tere Gonzalez (responde), eso es totalmente cierto, sin embargo, cuando las
monjitas recién llegaron a Curimon, enterraron a sus hermanas en el cerro y afios
después se pudo hacer el cementerio en su terreno... eso me lo contd la hermana
Eliana.

Aunque esta capa es mas difusa, respecto a la vinculacién posible entre esta
memoria que asocia el cementerio de los faldeos del Cerro de Curimdn y el cementerio
efectivamente que tienen las religiosas al interior del convento, es indicativo de la forma en
que se despliega el recuerdo colectivo y su soporte oral. En consulta realizada a la Hermana
Araceli ella comenta que todas las religiosas han sido enterradas en el cementerio, siendo
la primera fallecida en 1914, luego de 10 afios de haber llegado a Curimédn, lo que supone
que tuvieron el tiempo suficiente para disponer del cementerio al interior de su propio
establecimiento.

3.2.2 El cementerio colonial de Curimon

En las entrevistas realizadas actores claves de la comunidad local no habiamos
recabado informacién respecto de la vinculacién del cementerio con la época colonial. Pero,
la metodologia de activar la memoria y recoger diversos relatos de la comunidad desde las
redes sociales, independiente de la certidumbre u objetividad de estos, hizo emerger una
nueva funcidn y relacién entre cementerio con la colonia y con una persona de gran
importancia a nivel local. Marcela Andrea Pallaleo Salinas, comentd lo siguiente “Ahi creo
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que esta enterrada una sefora que fue muy importante en Curimén en los tiempos de la
colonia, ademas, por lo que cuentan; ahi estan enterrados los que sufrieron de lepra”.

No sabemos como surge este vinculo, pero nos lleva a la era colonial donde
efectivamente Curimon, desde mediados del siglo XVI, cumplio la funcidn de ser la sede del
pueblo de indios que aglutinaba a diversas familias y personas de esta parte del Valle
Aconcagua, como lugar de evangelizacién de los indigenas reducidos a pueblo. y por ser un
centro poblado estratégico y el mas antiguo que fundaron los espanoles, nucleo de conquista
y colonizacién del espacio del Valle en Aconcagua.

Esa persona importante a la que se hace mencién probablemente deberia ser Isabel
Caceres de Osorio, heredera de encomiendas y mercedes de tierra de su padre®. No
obstante, luego de su muerte en 1620, fue enterrada en Santiago, sepultada en la capilla
de su padre, Iglesia Santo Domingo?, como lo hacian los espaiioles propietarios de mercedes
de tierra y encomiendas, los restos descansaban al interior de las iglesias principales de
forma de asegurar su ingreso al paraiso divino. Muchas de estas tumbas, al interior de las
iglesias estaban asociadas a capellanias, que eran donaciones que se hacia la Iglesia, para
que las iglesias rezaran eternamente por el descanso eterno de estas personas®.

3.2.3 El Cementerio indigena de Curimén

Una de las capas de la memoria sustentadas en la historia local, en variadas
entrevistas como en los comentarios entregados en redes sociales, aparecio este vinculo y
referencialidad de la existencia de un cementerio indigena.

Como lo comenta José Urtubia en la entrevista realizada, “Habia una parte, habia
una parte ahi a la que la gente le llama cementerio. Dicen que habia un cementerio indigena
por ahi, hace muchos anos, pero, cuando nos toco trabajar por ese sector, no. Nadie ha
dicho nada, por lo menos que yo tenga conocimiento que hayan aparecido algunas
osamentas o algo no, no recuerdo yo por lo menos”.

Una de las primeras formas de ese vinculo expresivo es el nombre asociado a un
artefacto presente en el espacio donde esta efectivamente el cementerio, que se le ha
denominado en la tradicion y transmitido en ciertos relatos de algunas pocas entrevistas,
como la “cruz del indio”, como lo comentaba Victoria Carvajal, respecto de los relatos

3 Carlos Keller, Historia de Curimon y de su Convento de San Francisco. Estampas histdricas. Sociedad de Historia
y Arqueologia de Aconcagua, San Felipe, 1978, p. 42.

4 https://www.genealog.cl/Apellidos/Caceres/.

5 Maria Horvitz Vasquez, “Las capellanias de misas: obligaciones privadas y publicas. Chile 1558-1914", Cuaderno
de Historia, N° 18, repositorio.uchile.cl.
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transmitido por su abuelo. Esto no deja de ser indicativo de la asignacion de un nombre
sobre un objeto presente en un lugar.

Sin embargo, la vinculacién del cementerio como indigena es indicativa de como la
memoria colectiva se hace parte de procesos histdricos de largo aliento que demarcan una
parte relativamente desconocida de la historia local, y que se configura a partir de ciertas
lecturas del entorno y de procesos historicos de largo plazo.

En primer lugar, la existencia de comunidades y registros culturales materiales los
pueblos prehispanicos. El valle de Aconcagua es uno de los territorios con presencia humana
datada de mayor antigiiedad en el Chile central. Estan presentes en las distintas
periodizaciones arqueoldgicas desde el paleoindio hasta el momento inca (Ver referencias
en la segunda parte, contexto arqueoldgico del area).

A nivel local, se presentan distintos tipos de registros arqueoldgicos prehispanicos,
como una estructura vial que todo indicaria que era parte del ramal del camino del inca®,
que debid sustentarse a su vez en los flujos camineros previos, ya que, es la ruta natural
en el area central que comunica el valle del Mapocho con el Norte chico y del cual el valle
Aconcagua, no es mero espacio de transito, sino que también es nucleo de atraccién y
emision de intercambios sociales, culturales y simbdlicos, espacio de intercomunicacion e
inter digitacion cultural. En la memoria local se reconoce la existencia que un trecho de la
vialidad del Tahuantinsuyo, y que es explicitada por el nombre de dicha calle como “Camino
del Inca”, y que en época colonial y republicana fue utilizada efectivamente cdmo una de
las vias de transito para comunicar la ribera sur con la ribera norte en el espacio central del
valle Aconcagua histdrico, antes de la existencia del Puente del Rey frente a San Felipe.

Maribel Estay, de 27 afos de edad, sefala “aqui lo que siempre de chicas nos decian,
igual la gente que ese es un cementerio de incas, incluso ese camino donde yo vivo se llama
“camino del inca” porque dicen que por aqui pasaron los incas, y en el cerro esta a un
costado de donde esta el santo... eso ocurrid hace muchos afios atras por la época de los
incas, l6gicamente antes del espafiol; es clave que ahi habian fallecido mucho y casi que
como no habia donde tener santa sepultura se decia en el cerro y que ahi esta el “cementerio
de los incas” pero, como le digo es muy poca la gente como que abre debate sobre ese
tema”.

Este imaginario del cementerio indigena estad asociada por tanto a la existencia
registros culturales, estructuras viales y crénicas el periodo de temprano de la conquista
que asocian la existencia de este lugar a un espacio por comunidades prehispanicas y
principalmente incas. Estos hechos objetivos, son activados a partir de libros de historia
local que marcan hitos en la representacion del pasado de la comunidad. Sin embargo,
Carlos Keller en uno de los libros mas importantes de la historia local, sefiala que
“seguramente existia en el cerrillo de San Francisco de Curimoén una pucara para la defensa

6 Rubén Stehberg, Instalaciones incaicas en el norte y centro semiarido de Chile. Centro de Investigaciones
Diego Barros Arana, DIBAM, Santiago 1995.
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del puente sobre el rio Aconcagua”. Esta es mas bien una presuncidon que una hipdtesis,
qué expresada en el texto de un académico de reconocido prestigio nacional en la época,
ha subsistido como versién canonica en la versidon de un libro, siendo recogida y reproducir
a nivel local luego por Leopoldo Armijo, cronista curimonino, quien sefiala qué es necesario
“aclarar en estas narraciones que la llegada de los conquistadores espafoles aqui ya existia
una defensa, para resistir a cualquier ataque o invasion foranea. en la cima, parte norte del
cerro, existia un pucara que servia ademas de atalaya para observar desde las alturas y a
la distancia a posibles atacantes o sospechosos viajeros”.

Estas versiones fijadas en un registro escrito y erudito, objeto cultural valorado,
como es un libro, fueron transmitida en la comunidad a partir de agentes culturales
relevantes para la comunidad, como profesores, lideres de opinidn, sacerdotes, dirigentes
sociales, etc.

El profesor Daniel Vega, conocido como Don Lalo, representa un agente cultural
especializado, por su profesién, quien hace mencion especifica a bibliografia local,
particularmente a Armijo y Keller, posee una memoria sobre la localidad que es parte de un
imaginario mas amplio y de largo plazo. Don Lalo, con ese conocimiento hace mencién a la
existencia de un cementerio indigena vinculandolo con construcciones que habrian sido
realizadas por los indigenas. Y esto lo apunta como parte fundamental de la historia del
cerro, luego de la imagen y procesion de San Francisco:

“Lo otro que ahi donde esta el cementerio picunche qué esta aqui al lado, en el
costado, en el oriente del cerro... Bueno eso era lo que contaban, y después en una
historia yo conoci eso también, por qué en ese cementerio habia sido para los
picunche, los indigenas picunche. Un poquitito ahi habia unas piedras inmensas que
eran como un mirador que estd mirando hacia el norte. Y ahi se veia una entrada
por el tambo, que se veia en el tiempo de los espaioles. Que los indigenas, los
picunche, se ubicaban ahi a ver cuando venian los espafioles entrando cerca de la
linea y atravesaban el Camino del inca que estaba en Curimén, donde estan los
carabineros”.

Segun la observacion en terreno, lo que es corroborado por el arquedlogo, esa
especie de mirador construido, en realidad es un mirador natural, que seguramente fue
utilizado por los indigenas, pero no es una construccion cultural. Don Lalo, realiza un vinculo
directo entre cementerio y mundo indigena prehispanico, pero, también asocia la mirada a
la sepultacion libre de personas cdmo a la epidemia del célera.

En la construccidon de la memoria colectiva, Don Lalo es parte de la comunidad, y
relaciona este conocimiento con los relatos orales, haciendo mencién a lo que se contaba
cuando eran chicos en la escuela “Eso se contaba (del cementerio indigena), cuando

7 Carlos Keller, Historia de Curimon... op. cit, p. 64.
8 Leopoldo Armijo Aguilar, Curimén. Motivo de historia y tierra de tradiciones. Imprenta San José, San Felipe
1990, p. 16.
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estabamos nosotros estudiando, en la escuela parroquial. Estabamos chicos, pero, a uno
nunca se le olvidd eso”.

Sin embargo esta memoria sobre los indigenas a nivel local podria ser también
indicativa de una capa profunda y que ha tenido continuidad histérica mayor respecto de
una realidad particular de la localidad de Curimdn, que fue la existencia desde el siglo XVI,
de un pueblo de indios constituido a partir de la relocalizacién de comunidades y grupos
indigenas por parte de los espanoles, tanto para encomendarlos y evangelizarlos como para
desestructurar sus lealtades sociales y sus practicas culturales y representaciones
simbdlicas®. Respecto del cementerio, no es solo la existencia de un pueblo de indios en
general en la localidad, sino que el pueblo de indios fue propietario del cerro, y estuvo
emplazado probablemente en el faldeo oriente de este.

El pueblo de indios debid tener un espacio de enterratorios de sus individuos, pero,
es poco probable que este mismo lugar haya sido convertido en el cementerio de Curimén.
Sobre todo porque los franciscanos presentan una memoria de largo plazo en la localidad y
habrian sabido de la existencia del cementerio indigena en el mismo lugar en que se
levantaria el cementerio. Pero ées posible que el nuevo cementerio se haya superpuesto
efectivamente sobre el cementerio del pueblo de indios? ¢El hallazgo de restos humanos
antiguos cuando se construyd la poblacion del cerro San José o en las labores agricolas
cercanas se hayan amalgamado con el cementerio?

Respecto a la presencia indigena, los relatos de memoria tienden a mezclarse con
versiones simbdlicas y misticas asociadas a ellos. Son relatos entre lo real y lo maravilloso,
asociados efectivamente a la representacion cultural que Occidente le asigna a lo indigena,
como comenta Gonzalez Suarez Patricio, en redes sociales en una asociacion con una abuela
del sector "Yo sé lo que pasd por que fui al cerro y me dijo una abuela que la llevaron al
cerro y me dijo que en ese cerro San Francisco habia un indio que se encargaba de todo y
él sabia de los entierros de los patios comunes, los enterraban por miles y aun estan bajo
tierra”.

Como lugar antropizado, tanto por el mundo prehispanico y sus comunidades, como
por el pueblo de indios, presencias que dejaron registros culturales materiales y tradiciones
de memoria en torno al cerro de Curimén, es que el vinculo entre cementerio y mundo
indigena representa una capa de memoria que tienden a vincularse. La memoria es posible
que haya unido vestigios historico-culturales prehispanicos, memorias antiguas sobre el
pueblo de indios y la existencia concreta de un cementerio en ese lugar del cerro de San
Francisco.

9 Hugo Contreras Cruces, “Crisis y cambios en las comunidades originarias del Valle de Aconcagua (Chile), 1580-
1650.”, Poblacion & Sociedad, vol. 20, nim. 1, 2013, pp. 11-39, Instituto Superior de Estudios Sociales
San Miguel de Tucuman, Argentina.
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3.2.4 El cementerio y la epidemia del cdlera

La capa de memoria mas recurrente sobre la existencia de un cementerio es la que
asocia dicho espacio mortuorio como recinto depositario de las personas contagiadas y
muertas por la epidemia del célera. Esta es la tradicidon mas fuerte que ha sido transmitida
por generaciones en familias de la localidad y ha constituido un imaginario colectivo sobre
el cementerio en la localidad. Es decir, relatos, tradiciones e imaginarios que son mas fuertes
que la realidad histérica del cementerio como espacio mortuorio catolico.

Aca concurren dos factores que hacen que el cementerio esté unido al cdlera, los
que tienden a unirse en la realidad histdrico-concreta.

Por un lado esta el hecho objetivo de la presencia de una pandemia de cdlera en el
valle de Aconcagua. El territorio local fue el primer afectado por esta pandemia a finales de
1886, ya que, el virus entr6 desde Argentina. Tanto en el valle del Aconcagua como en
Curimdn, en Tierras Blancas, en Rinconada, en Santa Maria, todos sectores aledafios a la
localidad fueron afectados por la enfermedad asi como por la muerte de varias personas.

Desde la comunidad a partir de la recopilacion de relatos en redes sociales se hace el
vinculo concreto entre Curimén y el célera, a partir de las lecturas de libros, como lo realiza
Jimena Pantoja, “En Octubre del afo 1886, la Villa Santa Maria de Aconcagua por el paso
fronterizo de Argentina, llegd un sefior enfermo que contagid con el virus del cdlera a la
Zona Central y se expandié muy rapidisimo por todo Chile, muriendo un porcentaje muy
importante de la poblaciéon y se crearon los cementerios en los cerros para manejar el
contagio y en Curimdn, aun hay vestigios del cementerio donde hay sepultados como NN
cientos de personas que fueron victimas de la pandemia que duré dos afios.”.

Segun el relato que le contaba su abuelo a Victoria Carvajal; el cementerio de
Curimon fue llamado por mucho tiempo “El cementerio de los apestados”. Pedro Velasco,
comenta los relatos que escuchd sobre las fosas y los entierros: “Si habia fosas ahi, no era
un cementerio donde habian puras cruces, porque ahi se tiraron y se hicieron unas zanjas
y se tiraron los cuerpos adentro nomas, y de ahi se taparon, porque se suponia que esta
(epidemia) del cdlera, era terrible, era una pandemia, y se hicieron fosas comunes y se echo
la gente ahi, en esa parte del cerro que encontraron mas adecuada en ese tiempo yo creo
que la gente pensod que ahi era la mejor parte, por lo que yo tengo entendido”.

Este hecho objetivo, generé una memoria significativa sobre la experiencia de la
pandemia y la experiencia de la muerte. Una memoria emotiva por el sufrimiento y el riesgo
personal, y por la muerte de conocidos y familiares, lo que constituye una huella fuerte en
la representacion social de la comunidad. Fue un hecho particular significativo que se hace
necesario tanto subjetiva como colectivamente transmitir a los coetaneos, como hacia el
futuro. En las entrevistas se entregan diversas imagenes transmitidas oralmente por
familias, como carretas de muertos llevados al cementerio de Curimén o que fueron
enterrados de pie para evitar la extension del contagio.
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Esta imagen posee un fondo de verdad, ya que, en diversas localidades del valle de
Aconcagua y cercanas a Curimén estd comprobada la existencia de cementerios en los
faldeos precisamente orientes asociados al entierro de victimas fatales del célera. Por los
datos recabados hasta este momento, en la localidad de “Tierras Blancas”, cercana a
Curimdn, se destind un lugar en el faldeo oriente del cerro que llegd a ser conocido como
el “Cerro de los apestados”. Sin embargo, en la bibliografia sobre el caso (sefialada
especificamente mas adelante) no aparece ninguna mencién explicita a que el cementerio
de Curimon o el cerro haya recibido cadaveres producto del célera.

Otra vinculacion entre cementerio y cdlera en la memoria social de la localidad esta
relacionada con la cercania histérica entre ambos hechos. El cementerio de Curimdn estuvo
abierto entre 1878 y 1883 y la epidemia del cdlera se presentd en Aconcagua a fines de
1886 y por todo el afio 1887. Es decir, hay una vinculacidén por cercania histérica entre la
vida oficial del cementerio y el enterramiento de personas por cdlera en los cerros aledafios.

También comenta por redes sociales, Carlos Tapia Vera, que su padre, nacido en
1904, le contd sobre ello “Mi padre me decia lo mismo, que murieron de una enfermedad
contagiosa y tenian que enterrarlos en el mismo para que el contagio no aumente”. La
cercania historica del padre de Carlos sitUa a su pap3, el abuelo de Carlos, como un nifio en
la época del colera, noticias e imagenes que pudieron impactarle, y a su padre, el
tatarabuelo de Carlos, como un testigo adulto, por lo que la continuidad de memoria que
recuerda no es respecto de personas externas sino que la propia familia permite unir un
lazo de informacion con gran sentido de realidad.

Estos son los factores que hacen mas fuerte e intensa la vinculacion entre cementerio
y cllera. Sin embargo, por la fuerte presencia de este relato en el imaginario local y en la
memoria colectiva, asi como por la practica concreta de enterrar personas en el cementerio,
es altamente probable que efectivamente fueran enterrados cuerpos victimas de la
pandemia. Las imagenes y las tradiciones orales sobre este tema en particular son tan
intensas y sistematicas en los relatos qué ello debe sustentarse efectivamente en un
acontecimiento concreto en el pasado.

En entrevistas a habitantes de Tierras Blancas, a la presidenta de la Junta de Vecinos,
Jacqueline Lopez, no hay presencia en la memoria colectiva mas inmediata de la existencia
de un cementerio de cdlera en esa localidad, siendo que si estd demostrada su existencia
historica. Luego de una exploracién con personas mayores, se encuentra esta memoria
respecto de que en Tierras Blancas, en el cerro Mauco y en el sector del Ancuvinas habrian
sido enterrados cuerpos de coléricos, con la imagen de la carreta llevandolos. El sector de
las Ancuvifias, como su nombre lo indica, es un sector vinculado a cementerios indigenas.
Pero el cerro Mauco seria el lugar donde efectivamente enterraron victimas del cdlera.

Ahora bien, en Curimén, habiéndose enterrado hipotéticamente muchos menos
cuerpos asociados al cdlera, ha subsistido sistematicamente una memoria colectiva de la
comunidad sobre ello. Creemos que la existencia fisica de los restos del cementerio con
elementos visibles de su deslinde, los timulos y la Cruz, y sus cercanias a la localidad, es
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decir, el espacio fisico y el lugar socialmente apropiado, ha permitido la referencia
permanente en la comunidad y su permanencia en la memoria.

Por lo recabado tanto en informaciones y entrevistas como en las redes sociales, no
s6lo estaria asociado a una memoria genérica sobre la localidad, como es el caso del
cementerio indigena, sino que hay relatos particularizados vinculados a memorias familiares,
no de una familia sino de varias, lo que configura un campo nutrido de informacién sobre
este evento qué hace que la tradicion local instituya una capa de memoria profunda y un
estrato de sentido histdrico sobre esta experiencia vivida en el espacio colectivo.

3.2.5 Cementerio de Curimdn, la lepra y la fiebre amarilla

Inicialmente hay un imaginario asociado al cementerio como espacio del descanso
de las victimas de un virus, que fue transmitiendo de persona en persona. Una epidemia
que con el correr del tiempo perdid su nombre y su designacion. Nelson Estay comento
“decian también que habia un cementerio, el cementerio en el cerro San Francisco, donde
habian enterrado gente que habia muerto por una epidemia. Yo también, habia escuchado
esa parte que habia un cementerio ahi, si, de San Francisco, para abajo ahi subiendo a
mano derecha por la calle”. O como comenta en una entrevista el “Chilo”, “Yo sé, que ese
es un cementerio de gente que murid por un virus. Pero no sé de qué virus es, era un
cementerio que estaba ahi, pero era una peste que he habia dado de fiebre pero de ahi, no
sé nada mas”. La agronoma Jeanette Rabanal, quién realizd un estudio sobre el cerro,
también comenta a modo general, “habia un cementerio, que cuando llegaron los algunos
religiosos hubo una gran peste y habia unos cementerios a un lado donde dejaron los
cuerpos”.

Aparece una capa que tiene una vinculacién con una epidemia y los restos en el
cementerio, pero cuya sedimentacién en la memoria se ha hecho mas voluble y difusa, sin
un nexo concreto con el cdlera. Esa sedimentacion difusa es una obertura hacia registros
mas ambiguos en que la memoria comienza a destejer su vinculo con la realidad y establece
nuevos pasajes de relacion con las interpretaciones contingentes y actualizadas,
estableciéndose nexos entre cementerio con otros virus y epidemias.

De esta forma, tanto en algunas entrevistas cdmo en redes sociales, aparecio la
vinculacién del cementerio como espacio de restos de victimas contagiadas por la lepra.
Esta capa de memoria, la asociamos a la pandemia del cdlera, puesto que el relato se
asemeja a un virus mortal, a carretas con cuerpos, a epidemia que asold el valle de
Aconcagua.

Axel Munoz, lider de uno de los grupos de ciclistas, comenta que cuando adolescente
realizaba su primera comunidn, el padre Hugo le habld sobre esta historia y le mostré un
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mapa dibujado a mano que hacia referencia al lugar “en varios sectores se usaron como
cementerio, como fosa comun claro y ahi en el cerro de Curimdn, siempre dicen que fue
uno de los cerros que llegaron gente con lepra, y yo estuve buscando, vi harto archivos en
la iglesia que como dije solo en el mapa eso que se perdid”.

Sin embargo, ni en el valle de Aconcagua ni en Chile continental hay registros de la
existencia de la lepra. La historia chilena sélo se ha presentaron algunos casos de lepra en
Rapa Nui en 18881°,

Por su parte la tradicion local también asocia a otra epidemia la existencia del
cementerio. La fiebre amarilla ha sido como otra de las enfermedades qué habria cobrado
victimas en Curimén cuyos cuerpos fueron depositados en dicho cementerio. Onofre
Velasco, dirigente social y lider de opinion local, traspasé informacion recibida oralmente
respecto del cementerio, como espacio mortuorio para las victimas de la fiebre amarilla.

Hay un cementerio que esta en la parte digamos planicies del sur digamos del cerro
San Francisco, donde por lo que yo sé, fueron los que murieron de la peste amarilla;
éno sé si estara todavia habia ahi una cruz que habia?, una cruz de madera y fosas,
que alli donde la gente muridé, mucha gente y la enterraron ahi y creo que no es
solamente ahi, porque para Putaendo también existe el cementerio de otras partes,
porque murid mucha gente en esta pandemia de la fiebre amarilla, éno sé si lo sabes?
yo no sé mucho sobre eso, porque no me he dedicado a indagar, pero eso es lo que
comentaba la gente. Comentaba eso, claro, la gente antigua. La gente comentaba
€so, que esas eran las fosas que habian ahi de la época de la fiebre amarilla, que
murid mucha gente la hicieron y fue enterrada ahi no mas, y bueno y después se
puso una cruz eso quedo ahi.

Por lo tanto, es probable que esta memoria mas superficial y qué hace eco de ese
vinculo fuerte entre cementerio y cdlera, haya trasmutado la informacion del célera en lepra
o fiebre amarilla. asociando una enfermedad contagiosa mortal en varios casos, con la
historia del coélera en Curimoén y la posibilidad cierta de entierros de personas en el
cementerio.

El impacto social referido por las carretas de muertos de célera esta vinculado a un
fuerte impacto visual y de memoria, qué es posible asociar al impacto también que causa la
lepra, es decir, la memoria colectiva sabe de un evento traumatico de muertes y cementerio,
y al no encontrar el referente concreto (el célera), tiende a llenar ese vacio de informacion
con otra epidemia conocida y aun mas terrible, como la “lepra”. En este caso, observamos
como la memoria se hace voluble y tiende a modificar la representacién social del pasado,
asociandose de alguna forma en esta amplificacion de los discursos e imaginarios sobre el

10 Ernesto Paya, “Rapa Nui y la lepra”. Rev. Chil. infectol. Santiago, Vol. 26, n. 1, p. 54, feb. 20009.
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célera como pandemia, con enfermedades similares en términos de contagio, pero
inexistentes en términos histdricos en el valle de Aconcagua.

Por lo tanto, sostenemos que este sustrato de recordacién es un subproducto difuso
del discurso de la memoria efectiva del cementerio como espacio depositario de muertos
producto del cdlera, es decir, la lepra Hola fiebre amarilla son errores y desvios en la
reproduccion de la memoria, donde se incluyen intercambios entre lo efectivo y lo supuesto,
que tiende a reproducirse en el tiempo.

3.2.6 El cementerio catdlico de Curimon y el colera.

En las entrevistas realizadas a distintos informantes claves, consultas de expertos de
historia local, cdmo en la memoria colectiva y las tradiciones locales, en ninguna ocasién se
menciond la existencia de un cementerio formalmente constituido para recibir cadaveres e
inhumarlos segun el ritual catolico.

El Unico hecho histérico comprobado hasta el momento, con los datos disponibles,
no aparece en la memoria colectiva local. Ninguna de las personas asocid la existencia de
un cementerio a la posibilidad concreta de un cementerio constituidos formalmente para
recibir los cuerpos cuya jurisdiccion sea la Parroquia.

Sin embargo, la existencia de un cementerio es parte de la tradicion local, es decir,
el fondo historico objetivo despliega un nicleo de memoria local sobre la existencia efectiva
de un cementerio. El cementerio como dato histdrico esta presente en la memoria, pero no
asociada a su funcidn formal efectiva que le dio existencia.

La inexistencia de este registro da aln mayor espesura al cementerio como espacio
de victimas del célera. De alguna manera este episodio traumatico se monta sobre el
cementerio y anula su registro historico y de memoria concreta. Anula su existencia como
cementerio catdlico y por su conmocion social y emotiva, se instituye como la gran
representacion del cementerio en la memoria colectiva, lo que supone un nucleo de
veracidad que une ambos hechos.
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3.2.7 El cementerio y la memoria continuada. Cementerio de mascotas

El conocimiento de la existencia de un cementerio en el faldeo oriente del cerro San
Francisco, ha sido recogida por el conjunto de la comunidad curimonina. En esa transmisién
oral de la funcionalidad del espacio como lugar de descanso de restos humanos, pero que
con el tiempo ha perdido continuidad, tendiendo a diluirse esa memoria, el lugar ha sido
reutilizado y resignificado.

En las visitas a terreno, hemos podido identificar al menos dos enterrotorios de
mascotas, lo que habla de que la comunidad identifica el lugar, pero ante la ausencia de
huellas fisicas significativas y reconocibles, ha sido usado con un fin distinto, pero conectado
de alguna forma con el original.

Por lo que hemos podido recabar, tanto en entrevistas como en redes sociales, esta
funcion y uso es muy reciente, ya que las personas no entregaron informacion sobre esta
nueva utilidad del lugar.

Figura N° 1. Tumba de mascota, visitaa | Figura N° 2. Tumba de mascota, visita a
terreno realizada el 3 de septiembre terreno realizada el 17 de octubre 2020.

2020.
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En la visita a terreno realizada el 3 de septiembre, se puede observar el
enterramiento de una mascota sefalizada por un monticulo de piedras y tierra coronado por
una Cruz, la cual no cuenta con una informacion tipo “lapida” de cartén. En la visita realizada
el 17 de octubre, se encontrd esta informacion qué hace mencion a “Colomba”, muerta el
24 de mayo de este afio. Esto supone que hay personas, probablemente nifios/as con sus
padres o madres, que realizan una visita periddica, por la reciente muerte de este animal
importante en la familia.

Cercana a ella se encuentra otro monticulo de piedras, posible identificar como un
enterramiento Unicamente por restos de flores artificiales que estaban en su centro,
posiblemente otro entierro de mascotas del lugar, formalizado con un monticulo de este
tipo. Es posible que otras cuadriculas sefalizadas con piedras, también sean este tipo de
entierro de mascotas, ya que es poco probable que sean las sefalizaciones originales del
cementerio, debido a la superficialidad con qué estan dispuestas las piedras, y por el paso
del tiempo que indefectiblemente tendria que haberlas afectado.

Figura N° 5. Posible enterratorio de Figura N°6. Posible enterratorio de
mascota, cercano anterior. mascota, hacia al sur respecto de la Cruz.
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4 DESCRIPCION DEL CEMENTERIO DE CURIMON DESDE LA HISTORIA
ORAL, 1945-2020

En este apartado, recogemos las experiencias, vivencias y relatos en primera
persona, asociados a la vinculacion, interaccion y descripcion del espacio de lo que fue el
cementerio del Cerro de Curimén.

En este apartado no se recogen memorias recogidas y transmitidas desde
antepasados, sino que son las experiencias de las personas ya sea de forma directa o
relatadas por otros coetaneos a quienes le sucedieron. Es una reconstruccién historica,
tomando como fuente la experiencia vital y los recuerdos personales concretos sobre la
experiencia del cementerio y el cerro transmitidos de forma oral y recabados desde las
entrevistas y las redes sociales. Es la reconstruccidn oral de la historia del cementerio en la
segunda mitad del Siglo XX.

4.1 La descripcion del cementerio y sus elementos

En relacion con la descripcién del cementerio a partir de la experiencia concreta y
los recuerdos biograficos personales de entrevistados y de personas que realizaron
comentarios en redes sociales, es posible establecer una secuencia evolutiva de los registros
materiales presentes del cementerio.

Los registros de memoria autobiografica se asocian a personas mayores que fueron
nifios a finales de la década de los 40 y en la década de los 50 y 60. Es un registro en
primera persona que da cuenta de una observacién directa en el terreno. En esos afos, es
posible ver claramente el muro perimetral cuadricular de 80 por 80 metros, estructura que
en esa época conservaba su composicion constructiva, sus basamentos y tapiales y nos
imaginamos que algunas tejas sobre ellos.

Ni hoy dia es posible ver, ni ha sido referido en los relatos, la existencia de lapidas o
algunas sefias mas singulares sobre las tumbas. Esta es una practica muy habitual en los
cementerios rurales, donde no se inscriben grandes demarcatorios sobre los lugares, lo que
no dice también respecto de la condicién socioecondmica de aquellos que alcanzaron a
enterrarse ahi.

Junto a esta estructura perimetral, a mediados del siglo XX es posible observar en el
terreno una serie de tumulos, promontorios de tierra, monticulos, algunos de ellos
coronados por piedras que tanto los nifos de esa época, hoy adultos, asi como la
informacién traspasada por la comunidad y sus padres eran claramente asociables a huellas
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de enterramientos. Tumbas rusticas que eran visibles y reconocibles por aquellos que los
veian en esos anos y a los cuales se le asocia un significado especifico asociado a la muerte
y el entierro. Asi lo comenta Nelson Estay, de 74 ainos, “En mi nifiez ibamos a mirar no mas,
si habia unos muros como un cementerio pero si, en esos afos, no sé si existira todavia.
Habia como un montoncito de tierra en esos anos, yo estoy hablando de 70 afos atras, 65
afnos atras. Habia una cuestién, pero, cuestiones rusticas, no cdmo un cementerio de ahora,
asi como unas lomitas que existian asi en el cerro”.

Un poco después, finales de los 50 principio de los 60, aquellos nifios y nifias, recién
llegados a vivir al “cerro Zapata”, luego denominado “San José”, comentan que los registros
materiales del cementerio comenzaban a ser menos perceptibles. Subsistia la gran
estructura del muro perimetral, la cruz, pero, ya los promontorios de tierra no tenian piedras
visiblemente apiladas. Onofre Velasco comentaba que “no hay nombres, no habia nombres,
no habia piedras, nada, solamente se notaba por los montones de tierra que, si uno va,
todavia los encuentra, porque todavia estan los montones de tierra, es como un cuadrado
grande no mas”.

-

Figura N°7. Resto de piedras rojas y Figura N°8. Uso de piedras posiblemente
blancas sobre monticulos posiblemente referenciadas sobre estos tiumulos, en
vistos a mediados del siglo XX. pistas de salto para ciclismo.

Por su parte, en la actualidad esos monticulos son invisibles. No son perceptibles en
la superficie de lo que fue el cementerio. Sin embargo, los restos de material pétreo blanco,
de una especie de yeso, se ha identificado y referido desde el presente, tomando esas
tradiciones, como los vestigios de la cal utilizada para el entierro de las personas
contagiadas. El joven Axel Mufioz nos comenta “Es el sector que esta al lado del bosque,
ahi donde hay una cruz, donde hay como unas piedras blancas, es el Unico lugar donde hay
unas piedras blancas que son naturalmente como blanco”.

La cruz es otro de los registros materiales presentes en el cementerio y que permitid
localizar y de marcar simbdlicamente el lugar. La cruz ha dado continuidad a la memoria
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sobre el cementerio, cuya existencia inmemorial vincula y ubica el cementerio. Es un hito
espacial y simbdlico que demarca y significa el lugar. Le otorga una existencia fisica al
localizarlo y una existencia simbdlica, al asociar la cruz a la divinidad, lo sagrado y lo
sobrenatural. Pedro Velasco comenta que la cruz siempre ha estado ahi como fiel testigo
del espacio del entierro “Es la misma, es como un palo impregnado como que tienen ahi, es
como un palo como de roble empotrado en algo, yo creo que un cemento tiene que ser,
para qué no lo botaran, y estaba ahi como mudo testigo de que ahi habia sido un cementerio
de personas que habian muerto por el célera, eso es lo que yo tengo entendido”.

Figura N°9. Base de piedra de la Cruz. Figura N°10. Cruz, que referencia al
cementerio.

José Urtubia comenta de la existencia de mas de una cruz asociada a ese lugar
cuando era un nifio en la década de 1950, respecto de los relatos y la asociacién al lugar:
“La gente mas antigua comentaba que ahi habia un cementerio, que la gente que moria en
los alrededores en esa época, qué ahi lo enterraban, pero no sé cuanto afos ha pasado eso,
eso era lo que comentaba la gente alla, la gente mayor siempre hablaba de ese “sector del
cementerio”, decia, pero yo nunca supe. Lo que si habia por ahi, como dos o tres cruces,
que siempre habian estado ahi, que alguien las puso, me imagino que debe haber sido por

n

€SO .

La cruz, ademas, permitia localizar el conjunto de monticulos de mayor tamafio y de
mayor visibilidad. Estos estaban inmediatamente abajo de la cruz, a su oriente. Los testigos
dan testimonio vivo de que en torno a esos lugares era claramente perceptible un conjunto
de tumulos, algunos de ellos coronados por piedras, lugares que en la tradicién se han
vinculado al enterramiento por célera.

El lugar ha sufrido constantes cambios y la cruz con el paso del tiempo va perdiendo
su significacion como hito del cementerio, quedando alejada del flujo principal del cerro,
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fuera del perimetro permitido formalmente para transitar. Ha tendido a deteriorarse como
expresa, Don Lalo “yo el otro dia fui a ver, todavia esta la cruz pero fue modificada y esta
en muy mal estado. Antiguamente habia ... tenia ... écdmo se llama este asunto?, como una
tumba grande ahi, que estaba con tierra. Pero, ahora no, ahora esta parejo con las piedras
que pusieron ahi en ese sector.”

Se comentaba que por un tiempo la cruz estuvo destruida, faltaba su eje horizontal.
“El Chilo” comenta respecto de las distintas formas que ha tenido la Cruz y como ha estado
a la intemperie y ha recibido distintas reparaciones “En el lugar ahora hay puros arboles;
hay pinos, hay espinos... Ldgico que hay una cruz, porque es donde enterraron a la gente
que murié por la peste... no ha cambiado nada, por eso porque esa cruz se caia, yo la
paraba y después se hizo tira y después no sé... alguien la agarrd y, qué bueno, la repard”.
Por su parte Axel Mufoz, en visita a terreno, comentd que hace aproximadamente un afio
atras fue él mismo, apoyado por el grupo de ciclistas, quienes volvieron a colocar la parte
transversal y asegurar la cruz.

Como se observa, hay una secuencia que conecta efectivamente al lugar con una
descripcion fisica de una materialidad construida, que presentaba tres elementos visibles:
1) el muro de base de piedra y tapial que se ha ido desconfigurando, afectado por el paso
del tiempo, la no mantencién, el escurrimiento de aguas lluvias y del riego artificial, y la
accion de las personas vy los ciclistas; 2) los monticulos y tumulos asociados a tumbas que
en algunos casos estuvieron demarcados por piedras, pero que con el paso del tiempo ya
no presentan vestigios visibles en la actualidad; y, 3) una cruz qué ha sido el hito construido
que ha dado continuidad al relato al localizarlo en un punto especifico y efectivo en el
cementerio, y que aun esta presente en el lugar.

4.2 Los nifnos, el espacio ladico y el Cementerio

Una capa importante es la que esta asociada a las descripciones de los nifios. La
infancia es un momento de apropiacion recreativa y ludica del cerro en su conjunto, espacio
de juegos para nifios y nifas, quienes son llevados alli por sus padres o abuelos, marcando
la memoria emotiva de las personas en desarrollo. Aparecen relatos asociados al lugar del
cementerio a partir del juego, donde el espacio del cementerio fue un lugar de referencia.
En los afios 50 y 60, aln se podian divisar parte de las estructuras del cementerio, cémo lo
comenta Pablo Venegas Urtubia:

“Nosotros pasamos nuestra infancia corriendo por las laderas del cerro y recuerdo
que jugabamos en la ladera del cementerio y habia dos o tres cimulos de tierra casi
alineados y coronados por piedras. Y al preguntar a nuestros padres nos contaban
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la historia del cementerio indigena. Ya mas grande por el afio 99, aun se veian los
cumulos de piedra y por ese afo escuché la historia de los muertos de lepra.”

Se observa como la imagen del cerro contiene un cementerio en sus contornos, no
solo por la tradiciéon local comunicada en la memoria colectiva que transmitia un saber
asociado al cementerio, sino también porque los referentes concretos objetivos de la cruz,
de unos cumulos de tierra, de los muros perimetrales vinculaban esa informaciéon con un
registro reconocible en el espacio.

Maria Ayala, nos comenta que cuando pasaba con su padre a principios de los afios
50, él le decia “Mira mijita esos nifios estan jugando ahi y no saben qué bajo eso estan
enterrados los enfermos del célera”. Maria de esa forma entraba fisicamente a la historia
del cementerio del colera, reforzando lo que ellos mismos le transmitian como familia, de
que su tatarabuelo habia sido conductor de carretas del cementerio llevando los restos de
las victimas del cdlera.

Hacia los afos 70 y 80, cuando los registros materiales comenzaban a diluirse en la
superficie del cementerio, y soélo la Cruz quedaba como testigo, los nifios jugaban ahi sin
percatarse de la historia del lugar. Renato Velasco San Martin, comentaba por redes sociales
esta situacion “Cuando nifos jugabamos a las luchas en esa parte sin saber que era el
cementerio de los apestados”.

La memoria de los niflos esta recién conociendo las tradiciones y construyendo su
propia memoria autobiografica, pero a partir de estos referentes fisicos y sociales, la
comunidad hace ingresar a los nifios en una parte de su memoria colectiva que aun es
posible traspasar entre las tres o cuatro generaciones que lo preceden. Es decir, el nifio que
jugaba en el cementerio y que preguntaba a su padre por el registro de timulos y cruces,
es ingresado a la cultura histérica de la comunidad, informandole acerca de las tradiciones
contadas por otros y por sus propios antepasados.

De esta forma, las historias del cementerio fueron parte del imaginario infantil, que
daba colorido y entregaban nuevos sentidos a la visita recreativa hacia el cerro. Las historias
de misterio se escuchaban y sentian con miedo, con cierta cuota de riesgo, pero, a la vez
con la proteccion de ser guiados y tutelados por la compaiiia de los mayores.

Hacia finales de la década del 80 y en los 90, los restos del cementerio, ahora
invisible entre los espinos, pinos y eucaliptos, subsisten en la memoria colectiva del
cementerio y los nifios y nifias la recrean en diversas perspectivas, como comenta Victoria
Carvajal, respecto de sus visitas con amigos: “Bueno dicen que en el en bosque por ahi hay
un cementerio que algunos decian que era de indios, otros dicen que era el “cementerio de
los apestados” que hubo una (epidemia) qué ahi habian enterrado las personas, entonces
uno igual, te contaba esas historia de cosas mi abuelo. Historias de terror no, pero como
cuando ibamos con mi compafiero, como historias de terror y cosas, que asi como de juegos
y claro me contaba”.
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Los nifios a mediados y a finales del siglo XX, se apropiaban del lugar de forma
lidica, y con diversos relatos e imaginarios asociados al lugar. La potencia del lugar como
vinculo de la memoria, contribuye a que la transmision de la informacién comunitaria, cobre
realidad con el referente espacial y material concreto que representa el lugar, vinculos
afectivos que en esa época de infancia produce sentidos que no se olvidan, explicacion para
que persista de forma sistematica dicha memoria.

4.3 Las apariciones ante personas adultas

En relacion con los relatos orales vinculados a situaciones extraordinarias o
sobrenaturales asociadas al cerro, no encontramos tantas como supondriamos. sin embargo
reclamos una experiencia de una aparicién que no tienen explicacién logica. Don José
Urtubia que trabajo desde el fundo por la reforestacion del cerro, comenta que Don Luis
Molina, “Don Moli” cdmo se le conocia, no queria realizar trabajos solo en el sector del
cementerio, ni en ninguna parte del cerro porque comentaba sobre una aparicién que vio.
La conmocidn y el susto provocado lo hacian rechazar y negarse a cualquier tipo de trabajo
que implicara que debiese quedar solo,

“Me acuerdo de un caballero que me acuerdo hasta el apellido, Don Luis Molina se
llamaba él, le daba miedo cuando le mandaban a una parte muy sola del cerro.
Cuando lo mandaban a una parte muy sola, siempre pedia que lo mandaran con mas
gente, porque segun él habia visto cosas raras y escuchado cosas, en la parte qué
da hacia el otro costado del cerro, mas a lo que le llaman el cementerio. Ese caballero
una vez se nego, cuando una vez lo habian mandado a hacer algo para alld y no
queria ir solo, queria ir con mas gente.

Era jornal, andaba con el chuzo y con la pala haciendo excavaciones y justamente
en un momento en que lo mandaron a hacer un hoyo en una parte mas o menos
sola, en donde escuchd eso y de ahi nunca mas quiso andar solo.

Dice que escucho llanto, debajo de un espino y que él dijo que habia visto algo, una
silueta moviéndose y que repente desaparecid y por eso él ya no quiso mas andar
solo por ahi. Incluso la gente se burlaba de él, porque no le creia y decian que
andaba curado, pero él siempre se rehusé de ir a esa parte solo,

Investigador: ¢Era un viejo que no que no le contaban cuentos?

Claro, no, era un hombre que tenia sus anos y tenia su experiencia también y él
decia, se ponia serio, y decia que él lo vio y lo escuchd y por eso él al mismo jefe le
decia que él solo no iba para alla.”
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Este tipo de historias sobrenaturales o paranormales, estan asociadas efectivamente
a lugares como el cementerio, quien el imaginario esta vinculado a los restos mortales de
personas concretas cuya existencia dejaria huellas en el lugar!!.

4.4 Los restos mortuorios en el cementerio, de excavaciones silencios y
olvidos

Desde el presente una de las preguntas que ha subsistido dice relacién con la
existencia o no de restos humanos en el lugar. Como mencionamos, en la actualidad ya no
son visibles los timulos, ni las piedras asociados a los enterratorios que vieron personas en
Las décadas de 1950 y 1960. Por lo tanto, la pregunta qué subsiste es équé sucedié con
esos restos humanos y con las tumbas?

Aunque no se responde aun fehacientemente sobre este tema, surgen en la memoria
colectiva diversas versiones controvertidas. Estas historias estan vinculadas al hallazgo o
desentierro de estos restos humanos. En un primer caso, aparece la idea asociada a que no
se ha llevado a cabo ninguna intervencion en el lugar por miedo al contagio por extraer los
cuerpos. Pedro Velasco, comenta que la comunidad Lepe no pudo reforestar en la zona
“Estaba para el lado de los digamos eh... para el lado de Los Andes, por la cara que sale el
sol, digamos por el este... si todavia esta la cruz ahi la comunidad Lepe nunca pudo
reforestar ahi; pudo reforestar una parte nomas porque ahi no podian hacer hoyos ni una
cosa, porque que eso esta, digamos, por el temor a que todavia existia, el temor a que
todavia pueda contagiarse, y ademas, por respeto a las personas que estan sepultadas”.

Lo que comenta Pedro Velasco, tiene que ver con que no habria sido intervenido en
lugar, incluso en el momento en que se pudo haber realizado por la coyuntura de la
reforestacion. Esta version seria errénea ya que efectivamente en el lugar hay un conjunto
de pinos, especie exdgena forestada en el cerro.

Sin embargo, subsisten otras versiones. Por redes sociales recibimos el comentario
de una joven, respecto de un participante directo y testigo en primera persona de lo
acontecido en el proceso de reforestacion, quién le contd a ella sefiala lo siguiente: “Cuando
se hizo la reforestacion del cerro; yo escuché de una fuente muy cercana de que si se
encontraron osamentas, pero las personas no hablaron nada, ya que, podia atrasar el
trabajo si surgia alguna investigacion. Por orden de su jefe, decidieron dejarlo ahi no mas”.

11 pablo Osvaldo Esteban, Entre ciudad y fabrica: las representaciones sociales y las practicas laborales de los
trabajadores del Cementerio de la Chacarita respecto a la muerte. Tesis de Maestria en Sociologia de la Cultura
y Analisis Cultural, U. N. San Martin, Prov. Buenos Aires, 2017.
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Esta version asegura que si se habria producido un descubrimiento en el lugar, en el
area justamente en que es visible una gran cantidad de pinos y eucaliptus, plantados en el
proceso deforestacion. Nosotros realizamos una pesquisa particular con esta joven, quien
nos refirié que efectivamente fue asi y que la fuente es alguien muy cercano y que expresa
fehacientemente el episodio.

A su vez, en los registros de las memorias personales se menciona que si habria
existido algun tipo de intervencion arqueoldgica formal, o al menos profesional en el lugar.
Leslie Carvajal por redes sociales nos comentd: “Hola, si se cuenta que era un cementerio
indigena, pero, al pasar el tiempo o siglos en el tiempo; de nuestros abuelos, murié mucha
gente de una peste, pero yo recuerdo que cuando tenia como 12 afios mas o menos abrieron
esas tumbas y sacaron huesos o restos de tierra para estudios; habia fotdgrafos o
arquedlogos pero, mucha gente trabajando, recuerdo que después de eso fuimos todo el
colegio con la Directora, Blanca Tello; a plantar los arboles y rosas al cerro en forma
simbdlica que habia regalado Lepe!!!l... estoy hablando como 40 afios atras o a lo mejor
mas”.

Ella y todo su curso, vieron en primera persona a un conjunto de personas trabajando
formalmente en excavaciones. Nosotros contactamos a Lesly Carvajal, y nos confirmoé la
version y se comunicd con una ex compafera de ese tiempo y ambas sostenian el hecho de
que un evento asociado a la extraccidn de restos arqueoldgicos a mediados de los afios 70,
en el lapso del segundo lustro de la década de 1970. Abre bien no sabemos si esa version
de testigos infantiles estda asociada al hecho de la reforestacion y la apertura de esas
excavaciones o efectivamente fue sobre restos humanos desenterrados.

Por su parte, Fabian Gonzalez Villarroel, comentd que también hubo algun tipo de
extraccion de restos, asociados a huellas culturales indigenas, no sabemos si prehispanicas
o coloniales, cuya memoria local estd asociada a los franciscanos de la localidad. Nos
comenta “Hay dos historias. La primera lo que dicen mis coterraneos, es que enterraban
gente con lepra... pero, lo extrafo que nunca se han encontrado osamentas y la segunda
historia era un cementerio picunche; de ahi habian encontrado el pie momificado que se
encuentra en el museo (espero que esté ahi aun y no se lo hayan llevado con la excusa de
restaurarlo)”, al ser preguntado sobre el lugar y quién contaba esa historia, respondié “un
diacono espafiol que estuvo muchos afios en el convento y cuidaba el museo y nos conto la
historia del pie...".

Esta problematica es necesaria de profundizar y rastrear especificamente tanto
respecto del proyecto de reforestacién, como con relacion a la posibilidad de una excavacion
arqueoldgica formal.
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5 EL CEMENTERIO DE CURIMON. HISTORIA DE SU FUNDACION Y CIERRE

Luego de haber revisado pormenorizadamente los registros de memoria colectiva y
personal, en este apartado desarrollamos la investigacion histérica documental para dar
cuenta del proceso histdrico concreto sobre la existencia efectiva de un cementerio en el
cerro de San Francisco, el que esta asociado a procesos historicos mayores en las ultimas
décadas del siglo XIX.

5.1 El contexto politico y cultural. Las disputas laico-religiosas por el control
de la vida social y la muerte

El ascenso del liberalismo y la consolidacion en el poder de un continuo de gobiernos
liberales, inicié un campo de disputa con el mundo conservador y la Iglesia Catdlica, cuando
los primeros en una perspectiva laica, y de ascenso de la masoneria, buscaban impulsar una
agenda publica en que el Estado, buscando resguardar la igualdad ante la ley, desarrolld
una actitud neutral respecto del ambito valérico y religioso, disminuyendo la preferencia
sobre el credo catdlico, impulsando una tolerancia a la diversidad del conjunto de los
ciudadanos, combatiendo a su vez los anclajes socioculturales de la herencia del antiguo
régimen de la era colonial. Al frente, se encontraban la Iglesia y los sectores conservadores,
que se oponian a la separacion entre el Estado, la sociedad y la Iglesia, lo que podria
conducir a la inmoralidad y la pérdida de los valores cristianos, debiendo mantenerse la
sujecién valdrica y religiosa a la Iglesia como madre y maestra del género humano que
debia regular, incidir y guiar el ambito privado y publico de la sociedad!?.

Desde la cuestion del sacristan en 1856, las leyes de libertad de culto de 1864, Chile
va conociendo una agenda legislativa que, hacia las décadas de 1870y 1880, vera el impulso
definitivo con las leyes laicas, para regular publicamente el nacimiento, el matrimonio y la
muerte. Estas disputas se dan en el marco de la secularizacién progresiva de la elite
dominante chilena y de la sociedad en general, donde un sector liberal comienza a impulsar
una serie de reformas de orientacion laica, frente a una Iglesia que era parte del Estado, y
que resistia los embates gubernamentales amparada en la autonomia de la estructura
jerarquica basada en el derecho candnico.

12 Cristdbal Garcia-Huidobro Becerra, “Laicizacion y reforma en el Chile del siglo XIX: El asunto Taford y las
relaciones entre la Iglesia y el Estado, 1878-1886", Revista de Historia y Geografia N° 30 / 2014, pp. 127-153,
p. 130.
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5.2 La reglamentacion sobre los cementerios en el siglo XIX. El decreto de
1871 como antecedente del Cementerio de Curimoén

Desde los inicios de la conquista, la influencia religiosa del cristianismo estructurd
una forma de relacion con la muerte. Estas practicas estaban asociadas principalmente al
entierro consagrado al interior de las iglesias, capillas y conventos, principalmente para las
élites. Los sectores pobres y los grupos indigenas seguian enterrando los restos mortuorios
en espacios asignados en los predios rurales.

Con el impulso de las reformas borbdnicas, proceso por el cual el Estado emprendié
una serie de reformas en la sociedad, la administracion publica y el espacio habitado, la
Corona impulsd un cambio en los lugares de los cementerios. Por tradicidn, en las ciudades
los cuerpos se depositaban en las iglesias y otros espacios religiosos consagrados, lo que
implicaba una serie de problemas asociados a la salud publica: putrefaccién, olores, mal
sellado de las criptas, poca aplicacion de cal, etc. En el campo, hasta no hace mucho, se
destinaba un lugar para el entierro de los familiares en algun sitio de propiedad comun en
el interior de los predios.

En esta perspectiva reformista, Carlos III aprobd una Real Cédula el 3 de abril de
1787, donde se establecia la obligacién de construir cementerios en las afueras de los
pueblos y ciudades, en sitios ventilados que no colindaran con casas particulares,
apoyandose en las ermitas que habrian de servir como capillas'>.

Aungue en Chile no se alcanzd a implementar esta ordenanza en la época colonial,
luego de la Independencia la saturacion de restos mortuorios y los problemas que
desencadenaban en iglesias y conventos fue una problematica que debieron abordar las
autoridades. Bernardo O'Higgins fue quien inaugurd en 1821 el Cementerio General cerca
del Cerro Blanco en Santiago, espacio alejado y ventilado respecto a la poblacion de la
ciudad de Santiago'“.

Dos anos antes habia aceptado la peticidon de unos ingleses anglicanos en la ciudad
de Valparaiso, (con importantes comunidades de extranjeros protestantes) de autorizar la
formacion de un cementerio de disidentes para ellos, pero no consagrado candnicamente.
Este espacio se convirtio en el lugar donde los protestantes con ciertos recursos econémicos
de diversas partes del pais llevaban los restos de sus familiares. En otros casos, debian ser
enterrados en descampados o en las laderas de los cerros (como en el Santa Lucia de
Santiago).

Estas reformas no fueron vistas como una afectacién de las prerrogativas
eclesiasticas por parte del Estado, sino que como parte de un proceso de ordenamiento de
los distintos espacios al interior de las ciudades. El cementerio parroquial, gestionado por la

13 Andrés Irarrazaval Gomien, “Hacia un consenso en la regulacion de los cementerios: la evolucion de las normas
civiles y candnicas a lo largo del s. XX”, Revista Chilena de Derecho, vol. 45 N° 1, pp. 33 - 56 [2018], p. 37.
14 Tbhidem.
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Iglesia, siguid siendo considerado un espacio sagrado que por una normal regulaciéon para
urbes que crecian, debia ahora estar en las afueras de la ciudad y considerar, en ciudades
con grandes colonias extranjeras, un lugar diferente para ellos.

Algunas regulaciones, como el cobro de derechos, o las disposiciones para destinar
un lugar para disidentes, generaron algunos roces en la relacion entre el Estado y la Iglesia,
desavenencias que no escalaron a un nivel de un conflicto politico o legal.

Sin embargo, la secularizacion de los actores ilustrados, la expansion del liberalismo
y el libre pensamiento hacia que muchos bautizados en la fe catélica no siguieran los
preceptos de la Iglesia, o no aceptaran los sacramentos de modo publico, quienes a ojos
del clero no podian ser enterrados en lugares consagrados candnicamente, cdmo eran los
cementerios parroquiales. Lo que comenzd a generar los primeros inconvenientes.

Estas desavenencias y conflictos estallaron en Concepcién en 1871, con el caso de
Manuel Zafartu. Este era un antiguo oficial de la Guerra de la Independencia, que luego de
separarse de su legitima esposa, convivia de hecho con una mujer, que a ojos de la tradicién
y las disposiciones del derecho canénico lo dejaban sin poder gozar de una tumba en
cementerio catdlico, por ser pecador publico y notorio. Dias antes de su muerte, solicité la
concurrencia de un confesor, quien se opuso a asistirlo mientras no restituyera su hogar y
se mostrara publicamente arrepentido. Luego de fallecido, el cura parroco se negd a
sepultarlo en el cementerio de Concepcion, ya que implicaba autorizar que los restos de un
impio descansaran en promiscuidad con los restos de aquellos catdlicos bendecidos y
consagrados. El Intendente de Concepcidn, Francisco Manselli, apoyado por la logia
masonica “Fraternidad” de la ciudad, autorizo el entierro en su propio mausoleo familiar,
con un funeral que contd con todos los honores prescritos en la ordenanza militar, situacion
que generd airados reclamos hacia el Gobierno por parte del Obispo de Concepcién. Esta
situacion cred un grave escandalo a nivel provincial, ya que implicaba la posibilidad de dejar
a un muerto insepulto, ensefandose con la memoria de quien habia prestado labores en la
construccion de la patria®. El diputado por San Felipe en la época, y miembro destacado
del Club de la Reforma, Domingo Santa Maria, interpeld al Gobierno sobre el caso,
fustigando a la autoridad eclesiastica, la que asumia prerrogativas que no le correspondian
y que buscaban mantener disposiciones coloniales, motivo por el cual el asunto cobrd
relevancia nacional'®.

Como resultado de este proceso, el Gobierno, el 21 diciembre de 1871, promulgd un
Decreto ley que regulaba la administracion, creacion y funcionamiento de todos los
cementerios en el pais, independiente del tipo de sostenedores con que contaba. Este
decreto tiene directa relaciéon con la fundacién del cementerio de Curimon.

Sobre los cementerios parroquiales existentes, el art. 1 dispone que debia destinarse
un espacio en su interior para el entierro de aquellos que la ley candnica niega “el derecho

15 Alfredo Palacios Roa. “Muerte e Intolerancia Religiosa: La influencia masonica en el establecimiento de los
cementerios laicos”, Revista de Historia y Geografia N° 20, U. C. Silva Henriquez, 2006.
16 El mismo Domingo Santa Maria sera quien, como presidente, impulso la ley de cementerios laicos de 1883.
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de ser sepultados, en sagrado”, espacio debe tener las proporciones seguln la poblacion de
la ciudad, y debiendo claramente delimitarse ambos espacios, ya sea con muros o lineas de
arboles.

También regula la creacion de cementerios con fondos publicos. En el art. 2.°,
decreta que los cementerios que desde esa fecha se erijan con fondos fiscales 0 municipales,
seran todos ellos legos, y exentos de la jurisdiccion eclesiastica destinandose a la sepultacién
de cadaveres sin distincion de religion o secta a que los individuos hubieren pertenecido en
vida; sepultandose con las ceremonias o ritos de la religion que prefieran los interesados
(art. 3); podran construirse mausoleos familiares, segiin compra de terreno, y mantener un
espacio para los pobres de solemnidad (art. 4); ademas podra construirse una capilla
consagrada al culto catdlico para el entierro de aquellos que profesen dicha fe (art. 5).

El decreto permitia la creacion de cementerios de propiedad particular “por cuenta
de corporaciones, sociedades o particulares, los cuales seran destinados a los fines de su
institucién, segun la voluntad de sus fundadores o propietarios” (art. 7). Estos cementerios
“solo podran establecerse fuera de los limites urbanos de las poblaciones i previa licencia
de la Municipalidad respectiva, la cual calificara las ventajas de su situacion local con relacion
a la salubridad publica”, reservandose el derecho de autorizar o no, aquellos dentro del area
urbana (art. 8). Estos cementerios particulares quedaran “sujetos a los mismos reglamentos
que los publicos en todo lo concerniente a las reglas de policia i medidas de salubridad
dictadas que en adelante se dictaren sobre la materia” (art. 9). Estos articulos tendran
directa relacion con la creacion del cementerio de Curimon.

Este decreto marcaba el inicio de la regulacion civil sobre el espacio mortuorio,
obligando a todos los cementerios a incluir en su interior un espacio para los disidentes e
instruyendo que todos los cementerios con fondos publicos seran legos o laicos, generando
el recelo tanto de la autoridad eclesiastica como de los fieles catdlicos que veian la
intromisién de la disidencia religiosa y lo profano en un espacio sagrado, antiguamente
administrado por ellos.

El Decreto de 1871 es parte de un proceso, por un lado de secularizacién de la
sociedad y, por otro, de una coyuntura de diferencias de opinién y reglamentaciones entre
el mundo laico que se jugaba por la tolerancia religiosa y el imperio de lo civil y el mundo
catdlico y la Iglesia, que tenia potestad administrativa y religiosa sobre los cementerios
parroquiales y sus practicas'®.

El 4 de julio de 1872, un grupo de parlamentarios encabezados por Santa Maria,
insistia en la regulacion estatal de los cementerios, enviando un proyecto de ley dénde
otorgaba la posibilidad de que cualquier ceremonia religiosa pudiese ser realizada con
ocasion del rito funerario, y que no se impidiera bajo ninglin motivo el goce de sepultacion
en mausoleo adquirido por particulares, dando la posibilidad para que cualquier grupo

17 Gobierno de la Republica de Chile, Decreto sobre Cementerios, del 21 de diciembre de 1871.
https://www.bcn.cl/leychile/navegar?idNorma=1067169.

18 Marco Antonio Leodn, De la capilla a la fosa comun: el Cementerio Catdlico Parroquial de Santiago, 1878-1932,
Revista Historia, N° 27 Vol. I, PUC, Santiago 1993, p. 338,
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religioso pudiese construir cementerios propios con permiso municipal y sometidos a
reglamentacion y vigilancia de la policia, la que podia inmiscuirse incluso en asuntos internos
de los mismos'®. El debate parlamentario sobre este proyecto se extendidé hasta 1877,
mostrando la divisién entre sectores conservadores pro-catdlicos y sectores laicos pro-
expansion de la regulacién civil y estatal en la vida social. La discusién quedd consensuada
ampliamente en la votacion mayoritaria del 12 de noviembre de 1877, sobre la mocion
presentada por Enrique Mac Iver que sostenia que en “los cementerios sujetos a la
administracion del Estado o de las Municipalidades no podria impedirse por ningin motivo
la inhumacién de los cadaveres de las personas que hayan adquirido sepulturas particulares
o de familia, ni la inhumacién de los pobres de solemnidad” 2.

El proyecto contd con una tenaz oposicion de los sectores conservadores asociados
a la Iglesia?!, que veian en el proyecto un nuevo intento de persecucion sobre ella, con una
carta de protesta del propio Arzobispo Valdivieso y el Obispo de Ancud, cuyos argumentos
centrales estan expuestos en el parrafo de esta carta:

hay muchos millones de catdlicos muertos en la comunion de los fieles, y sus
cadaveres, han sido enterrados en nuestros cementerios benditos, en la confianza
de que alli esperarian la resurreccién de la carne, confianza garantida por la
autoridad publica que solicitd la bendicion. Estos cadaveres, si el proyecto lograra
tener vigor, quedarian fuera del lugar sagrado desde el instante en que se ejecutara
la violacién que fuera decretada por la misma ley. Tal violacion dejaria esos lugares,
ya profanados, semejantes a muladares o campos de rebanos, para el efecto de la
sepultacién catolica. Cierto es que esos millones de catdlicos muertos no ejercen
ahora derechos civiles; pero tampoco puede negarse que, por la comunién de
creencia, ese ultraje sacrilego ofende y lastima a los catdlicos vivos que formarnos
la nacidn, ultraje, por cierto, que ninguin poder humano puede inferir sin constituirse
en tiranico?2.

Esta resistencia formal de la Iglesia influyd en que el Senado detuviera la discusion
del proyecto. A lo que luego se sumo la crisis econdmica de 1878 y el comienzo de la Guerra
del Pacifico en 1879. Sera el propio presidente Domingo Santa Maria quién pedira al
Congreso aprobar el proyecto en 1883.

19 1bid, p. 339.

20 Alfredo Palacios Roa. “Muerte e Intolerancia Religiosa: op. cit.

21 Tbidem.

22 Rafael Valentin, Arzobispo de Santiago; Fr. Francisco de Paula, Obispo de Ancud, A la Honorable Camara de
Senadores., 19 de noviembre de 1877. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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5.3 La fundacion del Cementerio de Curimoén, 1878

La ereccidon del Cementerio de Curimdn se sitla en el contexto de estas disputas
laico-religiosas y se hizo posible por las disposiciones gubernamentales expresadas en el
decreto de 1871. La creacion de dicho cementerio fue indicativa de un momento histdrico y
politico de gran trascendencia a nivel nacional, que definid el caracter que asumié el Estado.
Pero también es ejemplar, respecto de cdmo la Iglesia catdlica y sus fieles desplegaron
alternativas a las imposiciones estatales.

Como vimos anteriormente, antes de la ley de 1883, el Decreto de 1871 fue la
reglamentacion oficial que el Estado implementd para normar el funcionamiento y creacion
de nuevos cementerios, con una ldgica de control estatal sobre la gestién del espacio
mortuorio concebido como un problema de orden y salud publica, y no como un tema
religioso, buscando quitar la preeminencia sobre este aspecto de la vida a la Iglesia Catdlica.
Las propuestas iniciadas por el mundo liberal sobre la laicizacion completa de los
cementerios fiscales y municipales, como vimos ya habian logrado un consenso en la Camara
de Diputados en 1877 siendo detenida en el Senado.

Paralelo a esta discusién politica e institucional en el Congreso, los sectores
conservadores, fieles catdlicos y la Iglesia promovieron a nivel nacional una estrategia para
hacer frente a la laicizacidn de los cementerios fiscales y municipales. Fueron dos los ambitos
para hacer frente al empuje laicizante.

Por un lado, una accién de menor impacto fue la sepultacién al interior de las iglesias,
como se hacia en la colonia, resquicio legal que aun se podia utilizar en esos afnos.

La segunda estrategia, mas importante, y que se dio en varias comunas,
departamentos y provincias, fue un “proceso paralelo de fundacidon de cementerios con
caracter eminentemente catdlico, mostrando la posibilidad del entierro dentro de la fe,
escapando a la vulgarizacién que sufriria en un plazo ain no determinado el propio
cementerio parroquial3.

La Iglesia Catdlica queria mantener cementerios destinados exclusivamente para
aquellos que profesaban su credo, impidiendo lo que se llamaba la promiscuidad de nichos,
puesto que era necesario separar los lugares destinados a los catdlicos con los disidentes,
asegurando en términos simbdlicos y materiales un lugar consagrado candnicamente para
el encuentro con el Reino de Dios en funcién de creencia catdlica. El propio Arzobispo de
Santiago, Rafael Agustin Valdivieso, promovid que los parrocos encabezaran la gestion para
que sus comunidades pudieran donar terrenos para fundar cementerios catdlicos, segun lo
dispuso en su carta del 2 de enero de 1872, encomendando “a todos los parrocos cuyas

23 Marco Antonio Ledn, De la capilla a la fosa comun..., op. cit, p. 339.
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parroquias carezcan de cementerios, el que procuren erigirlos, escitando a los fieles a
contribuir para tan santa y necesaria obra™*.

Esto queda explicitado en la Circular de la Comision Popular a los Catolicos del Pais,
que respondiendo en su momento a la ley de 1883, expresaba las intenciones de la
comunidad catdlica para constituir cementerios propios luego del decreto de 1871Debiendo
dejar los cementerios tradicionales parroquiales donde descansaban sus familiares ante la
insercion de fallecidos disidentes:

Nos veiamos ya privados del uso confesional de aquellos antiguos y respetados
asilos, que fueron formados con el aliento de nuestra antigua inspiracion religiosa,
ordenados con el concurso de las generaciones que antes y ahora viven en la
comunion de nuestra Iglesia, visitados a menudo con la visita del alma y sobre todo
enriquecidos con los despojos de todos aquellos a quienes en el curso de nuestra
historia, hizo grandes la unién de estas hermosisimas ideas, Religion y Patria, de los
que, en escala mas modesta pero mas intima, formaron y cultivaron nuestro espiritu
y son para nosotros toda la historia de nuestro hogar. No podia ya tafier la vieja
campana para llamar a los vivos al sacrificio por los muertos.

Nosotros debiamos abandonar aquellos lugares, y, lejos de nuestros deudos de patria
y de hogar, formar otros establecimientos de respetado asilo para nuestros
cadaveres, asilos a los cuales esperabamos poder, en mejores tiempos, conducir a
nuestros queridos muertos, aunque fuese a costa de gabelas y de sacrificios que,
odiosos considerados por quienes se imponen, acrecientan y avaloran las
convicciones de quien, resignado, los soporta en aras de su creencia®>.

A nivel local, se presenté una segunda razén para la fundacion de este cementerio.
El 7 de abril de 1877 se erigi6 la “Parroquia de los Santos Inocentes” en el Departamento
de Los Andes?®. En esa época, los Departamentos de Los Andes y San Felipe corrian de
oriente a poniente, divididos por el rio Aconcagua. El Departamento de Los Andes iba desde
la comuna de Los Andes hasta Llay Llay, considerando Panquehue, Rinconada, y sectores
que hoy dia son de la Regidon Metropolitana (comuna de Til Til, Caleu) y Calle Larga. Esta
Parroquia surgia del desmembramiento y divisidn de la antigua y extensa parroquia de Santa
Rosa de Los Andes. La Parroquia de los Santos Inocentes abarcaba los sectores de San

24 Circular del ILTMO. I RMO. Seior Arzobispo de Santiago, Santiago 2 de enero de 1872, en Hipdlito Salas,
Los Cementerios por el Obispo de Concepcion. Imprenta del Mercurio Concepcién, 1872, p 104.

% Circular de la Comision Popular a los Catdlicos del Pais, Santiago, 15 de agosto de 1883. En Repositorio
Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

26 Sociedad Bibliografica de Santiago, “La Provincia eclesiastica chilena, ereccion de sus Obispados y division en
Parroquias.”, Imprenta de la Casa Editorial Pontificia de B. Herder 1895, p. 8.
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Rafael, Rinconada, Bucalemu, Tierras Blancas, Curimon y la zona al poniente de la Calle de
“Valle Alegre™’. La Parroquia tenia su asiento en Rinconada, y no en Curimoén?,

Las parroquias, como instituciones de vital importancia en los pueblos y aldeas del
Chile antiguo, desarrollaron una serie de acciones en las practicas sociales, en los ciclos
vitales y a nivel social y cultural. El liceo parroquial de Rinconada tiene sus origenes en la
escuela de “San Luis Gonzaga” fundada en octubre de 1877, la que cambidé su nombre a
“Santos Inocentes”, dos afos después, funcionando en dependencias de la parroquia, segun
su propia historia®.

Teniendo como antecedente las disputas por el control de los cementerios y la
coyuntura de la reciente ereccidon de la Parroquia de los Santos Inocentes, la formacién de
cementerios para catolicos de la nueva parroquia se visibilizd como una accién necesaria de
afrontar. La localidad de Rinconada, en esa época también contaba con un cementerio.

Curimdn era el nucleo poblacional mas importante de la Parroquia de los Santos
Inocentes, tanto por su historia como por el conjunto demografico. Una sociedad local que
por la presencia franciscana desde los primeros tiempos de la colonia poseia una religiosidad
tanto institucional como popular, de gran hondura y expresividad espiritual y sociocultural.
Contar con un cementerio en el espacio local permitiria instituir un lugar consagrado para
el descanso de los catdlicos bajo la ritualidad que disponia la Iglesia.

A\Y

Segun noticias del Intendente de Aconcagua, “el cementerio de Curimén se
encuentra en un terreno cedido por los vecinos para este objeto™?, es decir fue la propia
comunidad curimonina la que se activé para la fundacion de un cementerio a nivel local.

Especificamente, Martin Salinas, vecino de Curimén y de seguro fiel observante
catolico, fue quien dond el terreno a la Parroquia de los Santos Inocentes, siendo bendecido
como cementerio el afio 1878, segun lo constatd el propio Gobernador de Los Andes cuando
recibid la informacion del Parroco3!. La fundacidon del cementerio se ampard en el decreto
de 1871.

De esta forma, siguiendo lo dispuesto en Art. 8, el cementerio se ubicd en el faldeo
oriente del cerro de San Francisco de Curimon, en el frontis del cerro que mira hacia la

%7 Enrique Espinoza, Jeografia descriptiva de la Republica de Chile, 4a. ed. aumentada. Santiago de Chile: Impr.
y Encuadernacion Barcelona, 1897, p. 175.

28 Seglin se puede constatar en la tradicion local como porque la Parroquia de San José Obrero de Rinconada,
asume como afio de fundacién 1877. Lo que no deja ser llamativo, respecto de que la poblacién de Curimén era
mayor a la de Rinconada, aunque también pueden ser criterios geograficos y posibilidad de un sitio donado en
el centro de las respectivas aldeas.

2 Liceo Parroquial Teresita de Los Andes, Resefia Histdrica, en www.liceoparroquial.cl. Consultado en agosto
2020.

30 Agustin Errdzuriz, Intendente de la Provincia de Aconcagua, telegrama al Gobernador Departamental, 18 de
agosto de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

31 José E. de la Fuente Camus, Gobernador Departamental, al Parroco Albino Gomez de la P. de los Santos
Inocentes, Los Andes, 22 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de
Chile.
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cordillera y que esta a la espalda del poblado, quedando protegido tanto visual como
ambientalmente de la comunicacién con el cementerio.

.\
‘o

Figura N° 11. Deslinde cementerio 1956. Detalle fotografia aérea. Se ve delimitado la
cuadricula del cementerio de 80 por 80 mt, y en su vértice suroriente, la cuadricula
interior.

Figura N° 12. Deslinde cementerio, 2020. Imagen Google Earth. Se observa algunos
trazos de los deslindes sur y oriente.
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El cementerio estaba delimitado por una cuadricula de 80 por 80 metros,
completando un total de 6.400 metros cuadrados. El sitio tenia un plano asociado el cual
fue visto por distintos testigos, y en especifico por Leopoldo Armijo, quien lo refiere en su
cronica local®?.

En visita a terreno descubrimos una cuadricula interior apoyada en el vértice sur
oriente de 20 metros por costado, de 400 metros cuadrados. Como hipétesis se podria
indicar que en su momento, con el animo de convertir al cementerio de Curimén en un
cementerio parroquial, y segun las disposiciones del Decreto de 1871, se haya querido dejar
en él un sector para disidentes. Segun lo insinGa la carta de los catdlicos sobre que en
provincia y en el campo los espacios que estos cementerios dejaron a los disidentes “estan
y quedaran por largo tiempo vacios los lugares que la Iglesia, con una sencilla insinuacion
del poder civil en su decreto de 1871, dedicd, sin reembolso alguno, a los que por su régimen
de ideas no querian el cementerio bendito”3. Sin embargo esta hipdtesis es contradictoria
con todo el proceso llevado a cabo por la comunidad local de Curimén, y respecto de la
temporalidad en que fue fundado, posterior a 1871, y el propio decreto creo clausurd.

Por lo tanto, desconocemos aun el motivo por el cual se deja una cuadricula en el
interior del cementerio, no pudiendo hasta el momento establecer el objeto dicho recinto
interior.

5.4 Desarrollo del cementerio de Curimon

Desde su inicio, el cementerio de Curimén comenzd a recibir restos mortales. El lugar
se encontraba en el nicleo poblacional mas importante, después de la ciudad de Los Andes,
por lo que sin duda fue recibiendo los restos mortales de la comunidad local y de los
alrededores, pero también del departamento y la ciudad vecina de San Felipe. Al estar bajo
la jurisdiccién parroquial, el Parroco de San Felipe, José Agustin Gomez, quien dirigia la
parroquia mas importante de Aconcagua, daba certificados para que desde San Felipe
pudieran trasladar y enterrar en Curimoén los restos de los familiares fallecidos, con la
anuencia del parroco de la jurisdiccidén. Esto era una practica permitida por la ley civil, y
avalada por la estructura jerarquica del clero secular. Esto habia sido ratificado a nivel
eclesiastico por la Sagrada Congregacion de Obispos y Regulares el 6 de mayo de 1870
diciendo que “El obispo usa de su derecho ordinario, cuando da i aprueba reglas para el uso
del cementerio™*.

32 | eopoldo Armijo Aguilar, Curimon...op. cit, p. 117.

33 Circular de la Comision Popular a los Catdlicos del Pais, Santiago, 15 de agosto de 1883. En Repositorio
Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

34 Citado, en Francisco Belmar “Los Cementerios sujetos a la Administracion del Estado o de las Municipalidades”,
Imprenta de la Libreria Americana, Santiago 1883, p. 15.
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Sin embargo, cuando comienzan los problemas derivados de la ley de cementerios
laicos de 1883, que veremos a continuacion, sabemos que habia rumores de que la Iglesia
estaba dando informacion errénea sobre el cobro de derechos de sepultura en el cementerio
de San Felipe, diciendo a los feligreses que ahi eran mas subidos. El Intendente de la
Provincia de Aconcagua, le expresd al parroco sanfelipefio el caso de Josefina Nufiez, quién
relatd al Intendente -en el marco de las indagatorias que realizaba la autoridad sobre el
cementerio- que “tuvo que enterrar a su hijo en el cementerio de Curimén” porque el
Parroco “le habia dicho que para enterrarlo en el cementerio de este pueblo”, San Felipe,
“le costaba muy caro porque en la tesoreria se le exigian fuertes derechos”.

El Parroco se defendia diciendo que el Intendente no podia dar crédito a dichas
acusaciones ya que era sabido “que los referidos pases se daran por las autoridades que
sefiala sin cobrar derecho alguno” 3¢. En lo formal el Parroco estaba en lo correcto, ya que
después de 1883, no era potestad eclesiastica dar los pases oficiales ni cobrar por ellos. Sin
embargo, se puede observar que la Iglesia pugnaba por consolidar sus propios cementerios,
espacios catolicos consagrados para el descanso eterno, y no es descartable que hayan
desarrollado una campanfa social hacia la comunidad respecto de favorecer los entierros en
los cementerios catdlicos, y no en los cementerios de administracién estatal o municipal
cdmo era el caso del de San Felipe.

Esto lo promovia el propio Arzobispo de Santiago Rafael Agustin Valdivieso, luego de
la puesta en vigencia del Decreto del 21 de diciembre de 1871. En su primera carta del 2
de enero de 1872, entregd instrucciones a Obispos y Parrocos de cdmo afrontar el decreto
del Gobierno, procurando -entre las varias recomendaciones- que los fieles catolicos
privilegiaran el entierro en cementerios consagrados, ya que los de sostenimiento publico-
estatal “no seran benditos, quedando por el mismo hecho privados los catdlicos de ser alli
sepultados” ya que “nuestra Santa Madre Iglesia nos manda enterrar los cadaveres de sus
fieles hijos en tierra bendita, para que gocen alli de los beneficios espirituales las almas de
los finados; i ningln verdadero catdlico, por cierto, querra contravenir el mandato de la
iglesia, ni arrojar su cuerpo a un campo profano™’.

El cementerio de Curimén funciond como tal desde su inicio, representando el
espacio consagrado para los sectores catdlicos. Es probable que principalmente hayan sido
enterrados ahi restos de personas asociadas a familias de pequefios y medianos
propietarios. Esto es posible sostener a partir de la inexistencia de grandes cruces ni lapidas
que hagan referencia a algun muerto proveniente de las élites locales, quienes
probablemente seguian siendo enterrados al interior de iglesias o conventos, o en los
cementerios parroquiales tradicionales de San Felipe, Los Andes o Santiago.

35 Agustin Errazuriz, Intendente de la Provincia de Aconcagua al parroco de San Felipe, San Felipe, 27 de agosto
de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

36 José Agustin Gomez, parroco de San Felipe, al Intendente de la Provincia de Aconcagua. San Felipe, 30 de
agosto de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

37 Circular del ILTMO. I RMO. Seior Arzobispo de Santiago, Santiago 2 de enero de 1872, en Hipdlito Salas,
Los Cementerios por el Obispo de Concepcion. Imprenta del Mercurio Concepcion, 1872, p 104.
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Sin embargo, dado el contexto de disputa y tensién entre el Estado y la Iglesia, el
cementerio debid verse afectado por la activa campana de consolidacion de los cementerios
catdlicos por parte de la Iglesia, como de la vigilancia estatal y municipal sobre los
cementerios. Estas tensiones se precipitaran en 1883, siendo el cementerio de Curimon
protagonista, como caso, a nivel nacional.

5.5 La polémica Ley de inhumacion de cadaveres de 1883 y el cierre del
cementerio de Curimon

Como sefialamos mas arriba, el proyecto de ley que habia discutido la Camara de
Diputados quedd estancado en el Senado, pero habia logrado un consenso amplio sobre un
articulo Unico que declaraba a los cementerios bajo administracion y propiedad del Estado
y las municipalidades como lugares donde no se podia hacer exclusiones de ningun tipo.

Domingo Santa Maria, Diputado por San Felipe, y quién habia levantado ese proyecto
de ley, luego de asumir la Presidencia de la Republica, lo reflota impulsa su discusion y
promulgacion por parte del Estado. El impulso de Santa Maria, sobre la ley de cementerios,
tiene como antecedente la vacancia del Arzobispado de Santiago y las controversias
interinstitucionales, luego de la muerte del historico Arzobispo, Rafael Agustin Valdivieso en
1878, que fue reemplazado a nivel interino por el Vicario Capitular Joaquin Larrain, discipulo
y seguidor de la posicidon conservadora de Valdivieso, lo que no cayd bien en el Gobierno.
El titular deberia ser designado mediante un acuerdo entre Roma y el Gobierno de Chile,
segun la estructura de unidad entre Estado e Iglesia. Desde 1878, los liberales apoyaban a
un prelado mas moderado, Francisco de Paula Taford, pero el Papa habia rechazado su
designacion. Una vez que asumié Domingo Santa Maria como Presidente en 1881, el
Gobierno volvié a levantar la candidatura de Taforo, sin embargo, el Delegado Apostdlico
enviado a Santiago, Celestino del Frate, aconsejé al Sumo Pontifice rechazar dicha
candidatura, provocando un conflicto entre Roma y Chile, lo que provoco la expulsion del
pais del delegado papal. Ademas, esto insté al Embajador de Chile en Francia, que estaba
en Roma en esas gestiones, a declarar, de forma inconsulta al Gobierno, rotas las relaciones
diplomaticas entre ambos Estados?®.

Como respuesta a esa accion y buscando su vez contener la reaccion del ala mas
radical del liberalismo (que pedia la separacion de Estado e Iglesia, lo que habria supuesto
un problema politico mayor para el Gobierno), el Presidente de la Republica emprendi6 una
serie de reformas laicizantes para que el Estado retomara el control sobre el ciclo de la vida:
el nacimiento, el matrimonio y la muerte.

38 Cristobal Garcia-Huidobro Becerra, “Laicizacion y reforma en el Chile del siglo XIX...op. cit, p. 141.
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En el caso de la muerte, el 2 de agosto de 1883 se promulgd la Ley de inhumacion
de cadaveres que expresé de forma sintética el siguiente texto “Articulo Unico. En los
cementerios sujetos a la administracion del Estado o las municipalidades, no podra
impedirse, por ningin motivo, la inhumacién de los cadaveres de las personas que hayan
adquirido o adquieran sepulturas particulares o de familia, ni la inhumacion de los pobres
de solemnidad"®.

La ley provocd escenas dantescas como que algunos deudos, buscando cumplir
cabalmente el deseo de sus familiares fallecidos de descansar en un recinto santo y bendito,
los exhumaron de forma ilegal, llevandolos a espacios privados, a capillas o iglesias*.

Pero, una medida que iba a tener impacto directo en el fin oficial del cementerio de
Curimon, fueron las instrucciones dadas por el Vicario Capitular de Santiago, Joaquin Larrain
Gandarillas a los Parrocos y Obispos de todo Chile. Respondiendo a los dos dias de
promulgada la ley, decretd el 6 de agosto de 1883 una serie de disposiciones, prohibiendo
sepultar en los cementerios fiscales o municipales, cadaveres con el rito y procedimientos
de la Iglesia Catdlica; que los sacerdotes no pudieran dar culto en las capillas de estos
cementerios, declarandoseles profanas y arriesgando el sacerdote la suspensién de su
ministerio; que la misa de entierro fuera realizada solo en la parroquia respectiva, pero si
no hay cementerios benditos, el sacerdote no podra acompanarlos al cementerio local; los
parrocos tendran que comprobar quienes daran misa en lugares distintos a la parroquia,
absteniéndose de dar pases para cementerios no catdlicos (solo lo daran para aquellos que
tienen lugar asignado en lugares para disidentes ya designados), y por ultimo, en el sexto
“se exhorta a los catdlicos a que, en uso de sus derechos, procuren por todos los medios
legales tener o conservar cementerios sagrados en las parroquias de su residencia”.

Esto provocd un problema al Gobierno, puesto que la gran mayoria de la poblacion
chilena era catdlica. Que se prohibiese en los cementerios de administracion fiscal o
municipal el rito catdlico, auguraba una gran resistencia al entierro en dichos espacios,
provocandose un problema de proporciones respecto del destino de los restos mortuorios.
Pero, ademas como el decreto de 1871 habia facultado a instituciones y corporaciones
privadas a erigir cementerios propios, las disposiciones del Vicario Capitular de Santiago
podrian conllevar la creacion de cementerios catdlicos de propiedad de la Iglesia a nivel
nacional, estimulando a la feligresia a disponer los restos mortales de sus familiares solo en
esos lugares.

Asi lo exponia el Gobierno en el sexto considerando del decreto que comentaremos
a continuacion: “la situacion creada por los actos de la autoridad eclesiastica hace
insostenible la vigencia del decreto de 21 de Diciembre de 1871, que la existencia de

39 | ey Inhumacién de Cadaveres, Diario Oficial, Santiago, 4 de agosto de 1883.

40 Cristobal Garcia-Huidobro Becerra, “Laicizacion y reforma en el Chile del siglo XIX...op. cit, p.143.

41 Joaquin Larrain Gandarillas, Obispo de Martyropolis, Vicario Capitular de Santiago a los Curas de Chile,
Santiago, 6 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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cementerios particulares, autorizada por ese decreto, da base a la pretension de burlar los
efectos de una ley vigente en la republica”.

Ante ello el Gobierno promulgd el decreto del 11 de agosto de 1883 disponiendo lo
siguiente:

Articulo 1°. Derdganse las disposiciones contenidas en los articulos 7°, 8° y 90 del
supremo decreto de 21 de diciembre de 1871, no pudiendo, en consecuencia,
verificarse inhumacion alguna desde la fecha del presente decreto en los cementerios
particulares establecidos a virtud de la suprema disposicion precitada.

Articulo 2°. No obstante, lo dispuesto en el articulo precedente, podran ser
inhumados en dichos cementerios particulares los cadaveres de las personas que,
antes de la fecha de este decreto, hubieren adquirido derechos de sepultura.

Los Gobernadores Departamentales, procederan inmediatamente a tomar nota
exacta del nimero de tumbas cavadas y labradas en los expresados cementerios y
de los titulos o contratos que acrediten el uso de dichas sepulturas.

Articulo 3°. En aquellas localidades de la republica, en donde no existieren sino
cementerios particulares construidos a virtud de las prescripciones del supremo
decreto de 21 de Diciembre de 1871, continuaran verificandose las inhumaciones en
la forma y condiciones en que se las hace en la actualidad, mientras se construyen
por cuenta del Estado o de las municipalidades los cementerios publicos que deban
prestar estos servicios*.

El articulo 2 de este decreto nos permite conocer la condicion socioecondmica del
cementerio de Curimdn, ya que no se habrian adquirido mausoleos ni tumbas colectivas
para las familias, ya que el cementerio luego de ello quedd cerrado. Es decir ninguna familia
hizo uso de esta prerrogativa para continuar con la inhumacion de los restos de sus
familiares.

Reforzando este decreto, el Gobierno debid asumir la problematica del registro de la
defuncion, ya que la disposicion eclesiastica era no dar pases a aquellos que iban a ser
sepultados en cementerio no catdlicos, registro que en ese momento aun estaba en manos
de la Iglesia. Adn no se habia promulgado la ley de Registro Civil.

Asi promulg6 el decreto del 14 de agosto de 1883, por medio del cual, anticipandose
al Registro Civil, dispuso que “no podra ser sepultado cadaver alguno de persona fallecida

42 Decreto del Gobierno de la Republica de Chile, Santiago, 11 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional,
Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile. El articulo cuarto de este decreto ponia en cuestion al articulo nim11
del decreto que estaba aboliendo, en relacién a que podian efectuarse ceremonias religiosas en los templos,
esperando el informe técnico de salubridad publica de la Facultad de Medicina sobre la reglamentacién de este
punto.

43 Decreto del Gobierno de la Republica de Chile, Santiago, 11 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional,
Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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en la circunscripcion a que el cementerio corresponda, sin que previamente se anote la
partida de defunciones y se dé el pase respectivo por el funcionario que se nombre en
conformidad al presente decreto”, funcionario publico que llevara un libro de registro foliado
donde anotara el registro formal de su defuncién y de los datos personales que individualicen
a la persona fallecida, luego de lo cual entregara un pase a ser entregado al Administrador
del cementerio, quién lo archivara como comprobante de la inhumacién, pase sin el cual
ningun cadaver puede ser enterrado™.

Este conflicto se asentaba en la gestién del espacio mortuorio, expresando la
complejidad de las relaciones y competencias publicas de dos instituciones que habian sido
fundamentales a la hora de construir la vida social y la institucionalidad de lo colectivo. La
Iglesia habia asumido ambitos esenciales no sélo de la vida espiritual y religiosa, sino
también de la vida social, en tanto tenia los registros del nacimiento a partir del bautismo,
controlaba las uniones de pareja y, por tanto, la reproduccién social de las familias, y
gestionaba y registraba las defunciones y el entierro de los restos fisicos. Por otro lado, el
Estado, como entidad publica de representacion del colectivo que emergia mas alla del credo
de la sociedad, buscaba representar al conjunto de la poblacion con el principio de igualdad
ante la ley civil, comenzando a implementar acciones para retomar ese tipo regulaciones y
control sobre la vida social de la poblacion. Es un conflicto de competencias y un conflicto
disposiciones ideoldgicas y politicas, en el que el cementerio de Curimdn va a estar inmerso,
y va a ser parte de una serie de disposiciones a nivel nacional. Desde la pequena localidad,
su origen y fin va a ser abordado por las autoridades eclesiasticas y civiles.

Realizando un analisis de la situacién de los cementerios y los espacios urbanos en
los que éstos se asentaban, los laicos comprometidos con la Iglesia Catdlica daban cuenta
de que este tipo de leyes estaba orientada a las grandes ciudades en los que se habian
constituido grandes cementerios catdlicos y que ahora podian quedar clausurados, al
contrario de las ciudades pequefias y en los campos los cementerios parroquiales asociados
a la Iglesia que seguirian constituyendo lugares para el entierro catdlico de las personas ya
que se asumia que no habian disidentes en ellas:

Es de notar, ademas, que estas medidas van especialmente encaminadas contra los
grandes centros de poblacion, como Santiago y Valparaiso, que, por el hecho mismo
de ser grandes ciudades, han formado de preferencia extensos y costosos
cementerios centrales, sin haberse cuidado por ello de crear en vasta escala los
cementerios parroquiales que existen en nuestros campos y a los alrededores de las
pequefas poblaciones®.

44 Decreto del Gobierno de la Republica de Chile, Santiago, 14 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional,
Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

45 Circular de la Comision Popular a los Catdlicos del Pais, Santiago, 15 de agosto de 1883. En Repositorio
Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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No obstante, esta reflexion de los catdlicos de Santiago, algunos de los cementerios
de las pequefias ciudades efectivamente seran cerrados, cdmo fue el singular caso del
cementerio de Curimon.

En efecto, el 18 de agosto de 1883, el Intendente de Aconcagua instruyd, a través
de un telegrama (lo que indicaba urgencia), al Gobernador de Los Andes a averiguar sobre
el cementerio de Curimon, ya que segun las noticias que tenia “el cementerio de Curimén
se encuentra en un terreno cedido por los vecinos para este objeto; no debiendo
considerarsele parroquial sino municipal. Sirvase usted pedir inmediatamente los titulos de
fundacion de dicho cementerio al cura respectivo y comunicarme su resultado.”®. El
Gobernador de Los Andes, el mismo dia que llego el telegrama, envié una carta al Parroco
de la Parroquia de los Santos Inocentes, a que pueda informar en un plazo de dos dias
sobre este tema.

El Intendente tenia la impresion de que el Parroco de San Felipe pudiese hacerse de
la titularidad de la propiedad del cementerio, cuando -si era cierto que fue donado por los
vecinos sin mediacion alguna- la propiedad pasaba a ser municipal y por tanto de control
publico y civil. Ya se habian presentado desavenencias entre el Intendente y el Parroco de
San Felipe, lo que implicaba reticencias y distancias entre ambos poderes a nivel provincial.

Esto al parecer fue informado al Ministro del Interior, José Manuel Balmaceda, ya
que esta en concomitancia con lo que dos dias después plantearia a nivel nacional, cuando
instruyd a las gobernaciones de todo el pais a realizar un catastro prolijo y detallado de los
cementerios existentes, su fecha de fundacidn, los fondos y forma en que fueron erigidos,
puesto que “No seria raro que, por la intervencion que se concedia a los parrocos en asuntos
de cementerios, apareciesen como parroquiales algunos que, son realmente cementerios de
propiedad del Estado o de las Municipalidades. Se hace necesario, por lo tanto, que la
comprobacién de los derechos que la Iglesia crea tener en los cementerios de esa provincia
se haga exhibiendo los titulos en que los apoya”*’.

El cura parroco de los Santos Inocentes, Albino Gdmez, respondid rapidamente la
solicitud del Gobernador de Los Andes. La autoridad departamental analizd, con un ministro
de fe y testigos, los antecedentes enviados por la parroquia sobre el cementerio de Curimon,
estableciendo que el cementerio fue bendecido en 1878, “es decir, con posterioridad al
supremo decreto de 21 de diciembre de 1871”. Junto a ello, se verificd que “el terreno del
cementerio fue cedido a la parroquia por don Martin Salinas, y ha sido administrado por
usted, resulta que debe estimarse particular” *8. La autoridad concluyd que el cementerio,
al ser donado por un particular directamente a la parroquia, lo convertia no en un cementerio
municipal como lo suponia el Intendente, sino en un cementerio particular. Un cementerio

4 Agustin Errazuriz, Intendente de la Provincia de Aconcagua, telegrama al Gobernador Departamental, 18 de
agosto de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

47 Ministerio del Interior a las gobernaciones de la Republica, Santiago, 20 de agosto de 1883. En Repositorio
Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

48 José E. de la Fuente Camus, Gobernador Departamental, al Parroco Albino Gomez de la P. de los Santos
Inocentes, Los Andes, 22 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de
Chile.
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para los que profesaban la fe catdlica, administrado por una corporacién. En virtud de esa
conclusién, la autoridad decretd lo siguiente:

“Teniendo en vista lo dispuesto en el articulo 1° del decreto de 11 de agosto del
presente afo, digo a usted:

Que en lo sucesivo no puede inhumarse ningln cadaver en ese cementerio.

Lo que pongo en conocimiento de usted para su conocimiento y fines
consiguientes.”.

El Gobernador de Los Andes, como autoridad competente en la implementacion de
la ley del 2 de agosto y el decreto del 14 de mismo mes de 1883, dispuso la prohibicién de
inhumar cadaveres en ese lugar, lo que en la practica era la clausura de este. Desde ese
momento el cementerio de Curimén quedd cerrado.

La Iglesia catdlica de Chile, junto a los duefios de sepulturas del cementerio catdlico
adquiridas después del decreto de 1871, recurrieron a la justicia para que los amparara en
su derecho de propiedad sobre el suelo. Sin embargo, tanto la Corte de Apelaciones como
la Corte Suprema, asi como Intendente de Santiago, argumentaron que no obstante la
propiedad del suelo podria ser particular, la accion de inhumar cadaveres era un acto que
estaba vinculado con la salud publica y la gestion administrativa, ya que cualquier duefio de
terreno no podia realizar el entierro libre de una persona. De esta forma, el cementerio de
Curimon asi como los otros cementerios catdlicos del pais quedaban sujetos a la ley civil>°.

No tenemos mas noticias a nivel local sobre el particular, segun los datos disponibles.
Sin embargo, sabemos que aun hacia 1890 el problema sobre la continuidad de los
cementerios parroquiales de propiedad de la Iglesia no estaba solucionado, ya que el
arzobispo de Santiago Mariano Casanova, ese afio se mostraba esperanzado de que el
Supremo Gobierno reconociera a los cementerios particulares®!. Es decir, en lo formal los
cementerios de propiedad de la Iglesia aun permanecian cerrados. Sin embargo, en el
cementerio catdlico de Santiago se registran en 1885, 18 nuevos entierros, pero segin un
estudio detallado sobre este espacio, no se reconoce la forma de cdmo se llegaron a producir
este tipo de entierros, ya que ni la prensa ni la discusion parlamentaria habia dado luces
sobre este tema.

Este afo de 1890, en base al acercamiento entre el Arzobispo Casanova y el Gobierno
de Chile, encabezado por Balmaceda, se derogd el decreto del 11 de agosto de 1883,
haciendo improcedente las prohibiciones para los cementerios catdlicos de Chile,
reabriéndose el cementerio catélico de Santiago®2.

4 Ibidem.

50 Marco Antonio Ledn Ledn, De la capilla a la fosa comun... op. cit, p. 360.
51 1bid, p. 362.

52 Ibid, p. 363.
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Ante esta posibilidad de reapertura, el cementerio de Curimén siguid cerrado. No se
utilizé la derogacion del decreto mencionado para la reapertura. De esto tenemos certeza,
porque en el Registro Civil, las defunciones desde el afno 1890 y siguientes, los fallecidos en
la jurisdiccién de la Parroquia de los Santos Inocentes que como hemos mencionado se
compone de los sectores de San Rafael, Curimdn, Tierras Blancas, Bucalemu y Rinconada,
aparecen con el lugar de defuncién y entierro en el Cementerio parroquial de Rinconada.

En esto cabe la hipdtesis de que luego del cierre del cementerio en 1883, por un
lapsus de siete afios de la prohibicidn de su uso, el cementerio quedd abandonado, sufriendo
del deterioro y/o destrozos. Respecto de ello es dificil sostener esta hipdtesis, ya que es
probable que las familias hayan continuado visitando los restos de sus deudos y ademas por
la gran religiosidad de la comunidad local, hace dificil pensar que algunas personas hayan
profanado las tumbas o lugares bendecidos, que estaban a relativa distancia tanto el
poblado como del convento franciscano.

Una segunda hipétesis, que podria reforzar lo que se ha sostenido en la comunidad,
es que efectivamente ya sea de forma clandestina o autorizado por la autoridad en un marco
emergencia sanitaria, se hayan llevado a cabo inhumaciones de algunas personas
contagiadas con cdlera. Por lo tanto, la reapertura en 1890 de los cementerios catdlicos a
nivel nacional no fue aprovechada en Curimén, por el temor de reabrir un terreno donde
habian sido dejados restos de personas contagiadas con cdlera. Nadie se atrevid, y a su vez
se disponia de que los lugares que habian recibido restos de personas muertas por la
epidemia debian permanecer sellados. Por ello el cementerio se mantuvo asi.

El cementerio de Rinconada por su parte se consolidé como el cementerio parroquial
de la jurisdiccién de la Parroquia de los Santos inocentes.

5.6 Los problemas del Cementerio luego de su cierre

Una vez cerrado, el cementerio seguia presentando problemas expresando las
diferencias entre el Parroco de San Felipe y el Intendente. En efecto, el 27 de agosto de
1883, como ya vimos anteriormente, se presento el problema de Josefina Nufiez quien habia
dicho quiero Parroco le habia indicado que era mejor enterrar a su hijo en Curimon,
cementerio catdlico, en lugar del fiscal o municipal de San Felipe. En ese mismo oficio, el
Intendente Agustin Errdzuriz lanzd una fuerte acusacion sobre el Parroco respecto de que
se seguirian dando pases para enterrar en Curimén:

No me es tampoco desconocido el fraude que se esta cometiendo, sepultando en el
pantedn de Curimon muchos de los que mueren en esta ciudad, contraviniendo
abiertamente a las ordenanzas del caso. Me veo en el deber indispensable de
prevenir a usted que se abstenga de dar pases para el cementerio de Curimdén para
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cadaveres de personas aqui fallecidas. Lo mismo digo a usted respecto del curato de
la Rinconada®.

El Intendente estaba acusando al Parroco de que, de forma subrepticia, estaban
enterrando en Curimdn a personas fallecidas en San Felipe, lo que contravendria tanto la
norma vigente como la disposicion de la prohibicién de entierros en dicho cementerio. El
Intendente hablaba habla de fraude, una acusacion -que de ser cierta- era constitutiva de
delito. El cementerio del Curimén no obstante estar bajo la jurisdiccién directa del
Departamento de Los Andes, seguia provocando discrepancias y controversias entre las
autoridades civiles y eclesiasticas de la capital provincial de San Felipe, tanto por la cercania
de Curimén con esta ciudad, como por la condicidon intermedia particular del recinto,
respecto de la Parroquia de los Santos Inocentes, que tenia su asiento y su propio
cementerio en Rinconada.

El Parroco contestd el oficio del Intendente, desestimando el comentario de Josefina
Nufez respecto de que ellos no cobraban y no daban pases para el entierro, ya que el
decreto del Gobierno habia entregado esa facultad a un funcionario publico.

Respecto de la grave acusacion, contestaba: “es efectivo, que antes que se cerrara
el cementerio de Curimon por decreto del Gobernador de Los Andes, se daban certificados
para sepultar en él, en atencién a que no habia ninguna ley o decreto supremo que lo
prohibiera”. Es decir reconoce, que antes daban pases de San Felipe a Curimén, ya que no
habia ninguna disposicion legal que se lo prohibiera. No obstante, estar clausurado el
cementerio del Curimon, no estaba prohibido el enterrar fallecidos de un departamento en
otro.

De forma irdnica y tajante, exponia el parroco que si las propias personas no
solicitaban pases al funcionario publico, y lo hacian a la autoridad eclesiastica respecto de
los cementerios catdlicos parroquiales, no era una responsabilidad institucional de la Iglesia,
sino una falta en que incurrian las propias personas:

“No menos extrafia me ha parecido la prevencidon que US. me hace en la parte final
de su nota, por lo que no puedo menos que desestimarla, en atencién a que el que
ejercita un derecho, no comete fraude. La traslacion de cadaveres ha sido siempre
permitida de un departamento a otro; y el infrascrito conceptia que ninguna ley o
decreto infringe dando certificados para los cementerios catdlicos, mientras que US.
no tenga a bien manifestarme las ordenanzas del caso que contravengo ejerciendo
funciones que estimo del resorte de mi ministerio.

53 Agustin Errazuriz, Intendente de la Provincia de Aconcagua al parroco de San Felipe, San Felipe, 27 de agosto
de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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Si los interesados que solicitan certificados para los cementerios catélicos no tienen
la precaucién de cumplir con las exigencias de la ley civil, el infrascrito lo lamenta,
pero en nada le afecta” >*.

El ultimo punto de la carta es indicativo de la actitud que va desarrollando la Iglesia
catolica a nivel nacional y del parroco de San Felipe a nivel local, en relaciéon a que, de
manera subrepticia, estarian resistiendo la ley civil, enterrando de forma clandestina algunos
cuerpos. No tenemos certeza de ello, pero algo similar sucedié Santiago en el cementerio
catolico recientemente fundado®®.

La actitud del parroco José Agustin Gomez, también esta en concomitancia con las
directrices e instrucciones que la maxima autoridad de la Iglesia Catdlica chilena, el Vicario
Capitular Joaquin Larrain instruia e informada a los obispos y parrocos del pais. Nuevamente
el caso del cementerio de Curimdn servia como antecedente para estas instrucciones, siendo
abordado especificamente como contexto de estas ordenanzas eclesiasticas. En el
documento el Vicario Capitular, junto con comentar que a nivel nacional desde las
gobernaciones estaban solicitando a los parrocos informar sobre los titulos, origenes y
fondos de los cementerios parroquiales no fiscales, situacion también generada previamente
en torno al cementerio qué estamos investigando, sefala lo siguiente:

Sabemos asimismo que se han mandado cerrar cementerios parroquiales, entre ellos
el de Curimon, por haber llegado a noticia del sefior Intendente de Aconcagua que
este establecimiento se habia construido en terreno donado a la parroquia por los
feligreses; lo que a juicio del expresado funcionario le da el caracter de Cementerio
Municipal y en sentir del Gobernador de los Andes lo constituye en Cementerio
privado®®.

El antecedente del cierre del cementerio de Curimoén provoco la légica reaccion de la
Iglesia para hacer frente a estas disposiciones del Gobierno liberal de Domingo Santa Maria,
actitud eclesiastica acompanada por las comunidades de catdlicos en diversos puntos del
pais y también especificamente en San Felipe. Es por ello que en esta circular el Vicario
Capitular instruye expresamente que, para evitar situaciones como el cierre de este
cementerio, se despliegue una estrategia de resistencia juridica y politica a la intromision
estatal en este tipo de espacios. Enumera varias acciones y argumentos para que los
parrocos esgriman cuando se le soliciten informacion, entre ellas, que argumenten que los
cementerios parroquiales son publicos, porque asi lo designa el Codigo Civil y la Constitucion
Politica del Estado; que no obstante haber sido construidos con dinero publicos siguen

54 José Agustin Gomez, parroco de San Felipe, San Felipe, 30 de agosto de 1883. En Repositorio Institucional,
Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.

55 Marco Antonio Ledn Leon, De la capilla a la fosa comun...op. cit, p. 361.

%6 Joaquin Larrain Gandarillas, Obispo de Martyrdpolis, Vicario Capitular de Santiago, Circular a los Curas de
Chile, Santiago, 3 de septiembre de 1883. En Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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siendo de administracidn eclesiastica; que los cementerios son bienes sagrados de la Iglesia
habiendo los administrados con independencia del poder civil desde tiempo inmemorial; que
no envien los listados de quienes hayan adquirido tumbas o terrenos en los cementerios
como lo solicitada el decreto del 11 de agosto de ese ano, para rematar diciendo que:

Si a pesar de estas consideraciones los Magistrados del orden administrativo quieren
llevar a efecto el despojo de los cementerios sagrados, procure Ud. usando de todos
los miramientos posibles, obrar de modo que se vean precisados a llevar a cabo su
intento forzando las puertas de los lugares sagrados.

En tales casos, cuide Ud. de acreditar el hecho de la violencia con testigos imparciales
y honrados, y de remitir los antecedentes para instruir a Ud. de los recursos legales
que convenga entablar.>’

Como observamos, la maxima autoridad del clero de Chile, ante el ejemplo vivido en
Curimodn y al parecer también en otros puntos del pais, estructura una estrategia que llegaba
en Ultima instancia a resistir la imposicion de la ley, con argumentos politicos y con
movimientos tacticos, que obligasen a la autoridad civil a tener que cerrar los cementerios
por la fuerza, si asi lo disponia. Le endilgaba la responsabilidad del acto al Estado, el que
debia quedar registrado por testigos ecuanimes y sensatos (no hay camaras). Es decir la
Iglesia ya no iba a cerrar mas cementerios sin oponerse, como sucedidé en Curimon, y si el
Estado decidia hacerlo, debian hacerlo los funcionarios publicos.

A su vez la comunidad catdlica de San Felipe hacia ver su descontento de manera
publica ante el avance de las leyes laicas. en primer lugar las mujeres catdlicas de San Felipe
reclamaban ante un nuevo embate laicizante por el matrimonio civil: “tenemos el imperioso
deber de protestar muy alto contra esa ley impia de matrimonio civil, que no reconoce como
legal ni da valor alguno al sacramento del matrimonio catdlico”, para luego recordar también
el reciente despojos de los cementerios como habia sido el caso reciente de Curimdn,
“protestamos con toda la energia de nuestra alma contra la ley inconstitucional de
cementerio laico obligatorio y los despdticos decretos de arbitrario despojo de nuestros
cementerios parroquiales, y la grosera violencia de la fuerza bruta con que se nos arranca
los cadaveres de nuestros deudos para ser conducidos entre policiales al cementerio
profano” *8. Esto Ultimo se referia a los problemas para enterrar a personas en los
cementerios parroquiales con el rito catolico, ya que tanto el Intendente de Aconcagua como
el gobernador de Los Andes perseguian este tipo de entierros incluso con fuerza policial.

A su vez, el 4 de noviembre la comunidad catdlica sanfelipefia envolvia a expresar
su descontento plegandose con una gran declaracion firmada por mas de 1.400 personas
respaldando las proclamas de la gran asamblea catdlica de Santiago realizada el 8 de julio,
donde se acusa al Gobierno de “cementeriomania”, de falsos liberales porque estan

57 Ibidem.
58 Protesta de las Sefioras de San Felipe, Diario El Censor, San Felipe, 19 de octubre de 1883. En Repositorio
Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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coartando la libertad de expresion de los catdlicos, de la inmoralidad que promueve la
actitud estatal, entre otras acusaciones. Los fieles sanfelipefios en esa fecha ya tienen como
antecedente el cierre del cementerio de Curimdn, los conflictos entre Intendente de
Aconcagua y el Parroco de San Felipe, asi como la discusion sobre la ley de matrimonio civil
y Registro Civil, Por lo que su reaccion es tanto a nivel nacional por la licitacién de las
instituciones como también a nivel local por los casos ya mencionados. La proclama
sentencia:

Los vecinos de San Felipe que suscriben, profundamente indignados ante la perjura
deslealtad de sus mandatarios, se adhieren sin reserva a las conclusiones de la
grande asamblea celebrada en Santiago el 8 de julio Ultimo, y protestan con toda la
energia de su derecho contra el ultraje inferido a su religion santa y fueros de
ciudadanos, contra la tendencia despdtica y anticatdlica de los perjuros que han
escalado el poder y contra las leyes y decretos vejatorios de su dignidad y creencias.
Leyes y decretos dignos de sus autores, pero jamas de pueblos que han sabido ser
catdlicos libres, destrozando las cadenas de la esclavitud.

Declaraciones similares se llevaban a cabo en la misma época por los vecinos del
Departamento de Los Andes, lanzando graves acusaciones y juicios politicos y valdricos
sobre los gobiernos y autoridades liberales.

La Iglesia, el Estado, la sociedad, estan enfrascados en un gran conflicto politico,
institucional y social, del cual la ley de cementerios es uno de los procesos de laicizacion de
las instituciones, provocando la resistencia del clero y las comunidades catdlicas. El
cementerio de Curimon se inscribe tanto en su origen, cierre y sucesos posteriores en la
discusién nacional al instituirse como un antecedente de la implementacidn concreta de esta
ley y del accionar de los involucrados

59 Protesta de los Catdlicos (San Felipe), Diario El Independiente, Santiago, 30 de noviembre de 1883. En
Repositorio Institucional, Archivo Central Andrés Bello, U. de Chile.
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6 EL COLERA EN ACONCAGUA Y EL CEMENTERIO DE CURIMON

6.1 El Colera y su llegada a Chile por Aconcagua

El cdlera, fue una epidemia que se presentd en Chile el afio 1886. El colera es una
enfermedad infectocontagiosa qué provoca vémitos, deposiciones copiosas, albinosas y
acuosas, postracion, tercianas, pudiendo provocar la muerte. En 1883 Roberto Koch
descubrié el agente productor del cdlera, el “vibrién colérico” el que se desplazaba
rapidamente desde las deposiciones o las manipulaciones principalmente por via liquida®°.

El cdlera ingres6 a Chile desde Argentina. Buenos Aires, como gran puerto del
Atlantico Sur es el paso de ingreso de mercancias, personas e ideas, pero también de
epidemias y plagas. El colera habia tenido manifestaciones previas en la ciudad desde 1856,
1867-69, 1873-74. Segun se indica, en 1884 habia presencia de célera en Italia y dado el
gran intercambio comercial y el flujo de migrantes, llegd desde alli al puerto de Buenos
Aires®l. A inicios de octubre de 1886 se tenia informacion de que habia casos coléricos en
torno a los suburbios del puerto (se sefala el barrio de la Boca, donde se tienen noticias del
primer afectado el primero de dicho mes) y aunque la ciudad estaba mejor preparada que
en ocasiones anteriores por el desarrollo de su infraestructura urbana, sistema de cloacas y
de agua potable, el virus se trasladd en un barco, el vapor Orion, que llevaba un Ministro
plenipotenciario, relajandose las medidas sanitarias. El amor llego a Rosario, puerto
estratégico del litoral y que comunicaba a Cdrdoba y el interior, iniciando la epidemia,
cobrando miles de vidas en diversas ciudades del interior. Ademas, un batallén que marché
desde Buenos Aires hacia el norte, llevando entre ellos un caso colérico®.

Desde esas ciudades, el virus recorrié rapidamente el interior argentino, llegando a
Mendoza el 2 de diciembre de 1886. En la ciudad, el extenso sistema de canales y acequias
urbanas® propagd rapidamente la epidemia en el espacio urbano. Hasta ese momento era
el peor evento epidémico de la historia de Mendoza®.

A mediados de noviembre de 1886, cuando el colera se extendia por Argentina, la
prensa de Los Andes alertaba sobre la posibilidad de llegada de la epidemia por la cordillera.

60 Federico Pérgola, “El colera en el Buenos Aires del siglo XIX", Rev. Argentina de Salud Publica, Vol. 1 - N° 5,
Diciembre 2010, p. 45.

61 Mamerto Cadiz, “Epidemiolojia y profilaxis del cdlera 1886-1916. Leccidn del Curso de Hijiene de la Escuela
de Medicina.”, en Anales de la Universidad de Chile, 1917: tomo 140, ene.-jun., p. 214.

62 Adriana Carlina Alvarez Cardozo, La aparicion del colera en Buenos Aires (Argentina), 1865-1996, HistoRelo,
revista de historia regional y local, Vol 4, No. 8 / julio - diciembre de 2012, p. 185y ss.

63 Jorge R. Ponte, De los Caciques del Agua a la Mendoza de las Acequias. Cinco siglos de historia de acequias,
zanjones y molinos, Ediciones “Ciudad y Territorio” INCIHUSA — CONICET, Mendoza 2006.

64 Rosana Aguerregaray, “Representaciones, discursos y practicas profilacticas durante la epidemia de cdlera
(1886-1887, Mendoza, Argentina)”, en Histdria, Ciéncias, Salide-Manguinhos, Vol.26 no.1 Rio de Janeiro, p. 191.
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El Dr. Miguel Martinez Lillo, advertia en el diario “El Andino” que era necesario adoptar
variadas medidas higiénicas y preventivas para evitar la amenaza, ya que, “el pueblo de Los
Andes es uno de los puntos obligados del viajero argentino por su facil acceso y su
inmediaciéon, y nada, absolutamente nada, creemos se perderia con desplegar celo y
vigilancia.” ¢,

Teniendo como antecedentes las noticias de la propagacion del vibrién colérico por
la Argentina en direccién a la cordillera, habiendo el Gobierno argentino suspendido las
cuarentenas, haciendo posible la comunicacion de los ferrocarriles de Buenos Aires y Rosario
con Mendoza, y la posibilidad de que los argentinos huyeran hacia Chile escapando del virus,
el Gobierno de Chile, encabezado por Balmaceda, el 4 de diciembre de 1886 decretd la
prohibicién de “toda comunicacion con la Republica Argentina por la cordillera de los Andes,
y la correspondencia en los resguardos sera introducida, previas las medidas de precaucion
que el Ministro del Interior determine’®.

De esta forma, se implementaba un cordoén sanitario en la frontera, qué tenia como
objeto evitar el cruce de personas contagiadas con célera hacia Chile, ante la preocupacion
por la existencia de brotes en ciudades cercanas como Mendoza, asi como el resto de los
pasos internacionales que cruzan a lo largo del macizo andino.

A nivel local, inmediatamente se establecid en Juncal, en la conjuncién de los
distintos pasos en esta franja cordillerana, un destacamento compuesto por un teniente y
12 granaderos, estableciendo una cuarentena a los viajeros, los cuales podian pasar luego
de que el médico certificara su salud. El Intendente habia subido el 8 de diciembre para
certificar y asegurar la mantencion de los viajeros mientras durara su cuarentena. El dia 10
de diciembre, subian 14 granaderos mas, para reforzar y asegurar los pasos.

Sin embargo, muchos vecinos iban a visitar a sus familiares en cuarentena, eludiendo
el paso, como se lamentaba el diario local: “muy mal parece a todos los vecinos de este
pueblo que se permita a muchas personas, ir hasta donde estan los pasajeros en
cuarentena, conversar con ellos, y quedarse uno o dos dias y después venirse a la
poblacion™’. A su vez, la poblacion andina identificaba el paso constante de viajeros desde
la cordillera, indicando la ineficacia o laxitud de la vigilancia del corddn sanitario sostenido
por el destacamento®. Aunque luego de ello, por el reforzamiento del cordon sanitario,
destacaba que a mediados de diciembre sélo habian cruzado aquellos que habian hecho la
cuarentena.

Como forma de centralizar el flujo caminero intercordillerano, y ante las graves
noticias sobre el azote de la muerte en Argentina que circulaban via cable en Chile, el 26 de

65 E| Andino, Los Andes, 18 de noviembre 1886, citado en René Ledn, “El cdlera en Los Andes...op. cit, p. 35.
8 E| Censor, San Felipe, 6 de diciembre 1886, citado en René Ledn, “El colera en Los Andes...op. cit, p. 35.
67 El Andino, Los Andes, 16 de diciembre 1886, citado en René Ledn, “El cdlera en Los Andes...op. cit, p. 37.
68 René Leon, “El colera en Los Andes...op. cit, p. 36.
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diciembre el Ministerio del Interior dispuso la destruccién de los caminos cordilleranos que
no condujeran a los resguardos donde se hacia el control®.

En el ambito de la seguridad publica, el 7 de diciembre de 1886, el Gobernador de
Los Andes, M. Vergara, decretd una serie de medidas preventivas contra el cdlera,
vinculadas principalmente con la limpieza de las acequias interiores de la ciudad, segun las
coordinaciones establecidas por la policia, cuidando de que éstas circulen de forma corriente
y limpia, la disecacién de los pozos, pantanos o cualquier otro recipiente de aguas putridas,
la quema de las basuras que no pueden ser extraidas por la policia de aseo, estableciendo
que los vecinos deberan barrer y regar al menos tres veces por semana su frontis en la
ciudad, y la policia dispondra de visitas domiciliarias para el control y vigilancia de estas
medidas pudiendo sancionar a los infractores’®.

Ademas, el Gobernador, ese mismo dia, nombrd una comision para “que estudiando
las condiciones higiénicas del departamento, informen a esta Gobernacion sobre las medidas
que convengan adoptar para precaver las referidas epidemias y mejorar la higiene del
departamento”’!. Esta comisién compuesta por los médicos Luis Rosende, Baltazar Canales
y José Verdugo y otros vecinos. La comision dispuso una serie de medidas el 11 de
diciembre, reforzando las medidas de higiene y aseo en acequias y calles ya propuesta por
el Gobernador, agregando la necesidad de la vigilancia constante de la policia rural y urbana
sobre estas medidas, la vigilancia estricta sobre los expendios de comidas y articulos de
consumo como carnes, verduras, frutas; que en el campo y en la ciudad se persiga con
tesdn el consumo de licor en los despachos; indicando que en la fosa comun los cuerpos
sean enterrados con cal y tierra; promoviendo que se implemente el agua potable en la
ciudad y que se inste a los curas parrocos a que den estos consejos a la poblacion’2.

Las medidas dadas por el Departamento de Los Andes, estructura politico-
administrativa del cual dependia Curimdn, apuntaba a establecer una serie de medidas
higiénicas y de vigilancia policial para prevenir el contagio de cdlera. A esa altura, el estudio
el Doctor Koch, ya habia sido asumido como cientificamente comprobado, por lo que la
atencion se dirigié hacia los flujos de agua y la higiene publica, indicando medidas tanto
para la ciudad como para los sectores rurales.

Sin embargo, la época del aifo en que se presentaba esta epidemia atentd contra su
control. En el verano es cuando acequias y canales aumentan su caudal por el deshielo, y
el valle de Aconcagua, expande su actividad agricola y fruticola, productos que
habitualmente son comidos crudos. Junto a ello, no obstante el férreo control sobre la
cordillera y los pasos oficiales, el macizo andino en esta franja presenta una serie de
portezuelos y pasos, imposibles de controlar en su totalidad.

69 René Leon, “El cdlera en Los Andes” ...op. cit, p. 37.

70 El Andino, Los Andes, 18 de noviembre 1886, citado en René Ledn, “El colera en Los Andes...op. cit, p. 36.
71 El Andino, Los Andes, 18 de noviembre 1886, citado en René Ledn, “El célera en Los Andes...op. cit, p. 35.
72 Comision Departamental de Los Andes, “Medidas higiénicas contra el cdlera”, Los Andes 11 de diciembre
1886, citado en Bernardo Salas “La historia de la Medicina en Los Andes”, Ediciones Alto Aconcagua, Los Andes
1988, p. 113 y ss.
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Es asi como, no obstante todas las medidas el cdlera se hizo presente en Aconcagua.
Jerénimo Alvarez, criado de un ciudadano argentino llamado Eloy Gonzélez, fallecia el 20 de
diciembre de 1886 en Santa Maria, quienes habrian cruzado por el paso de las Cuevitas, un
paso actualmente desconocido por dicho nombre’3. Segln la tradicién, se comenta que
cuatro baquianos habrian transitado por la cordillera por boquetes alternativos ante el cierre
de los pasos oficiales, cayendo en Jahuelito y tomando mate con sus amigos chilenos,
transmitiendo de esa forma el cdlera’®. Desde Santa Maria la epidemia se fue extendiendo
en el valle de Aconcagua y a buena parte de Chile.

El médico de San Felipe, Eleodoro Bourgeois, en una publicacion técnica denominado
“Profilaxis del Célera”, realizd en la época variadas descripciones y observaciones sobre la
propagacion del virus y decia que en Santa Maria, era probable que lugar de las acequias
habrian sido las calles pantanosas y el barro depositado en las huertas de las casas desde
donde se habria propagado el virus, ya que, la infeccidon se produjo de modo paralelo entre
caserios que se alimentaban de distintas acequias’.

A inicios de enero de 1887 era oficial y conocido que el célera afectaba a toda la
Provincia de Aconcagua y principalmente a los departamentos de San Felipe y Los Andes,
como noticia un inserto en el Mercurio de Valparaiso: “Los Andes, 18 de enero de 1887.
Senor Don Manuel Infante, el terrible mal, el cdlera, se ha declarado con tanta fuerza que
ayer han ocurrido ochenta casos nuevos y quizdas mas, porque varios se encontraban
muertos en las calles. Estamos completamente agobiados por este terrible azote.” 7.

Ante tal estado de crisis sanitaria, la autoridad nacional, provincial y departamental
emprendieron una serie de acciones médicas y de control publico.

6.2 Cordones sanitarios, lazaretos y cementerios en el espacio rural

La noticia de la aparicidn del cdlera en Santa Maria era noticia nacional, debiendo
implementarse una serie de disposiciones publicas para contrarrestar la expansion del virus.
El 29 de diciembre de 1886, se dispuso la incomunicacién de Los Andes con el resto de
Chile, la circulacion ferroviaria se restringia solo para el personal médico que recorria desde
Los Andes a la estacion de Las Vegas. El batalldn civico, la policia rural y la urbana, estaban

73 René Leon, “El cdlera en Los Andes” ...op. cit, p. 36.

74 Benjamin Olivares, Historia del Hospital San Camilo de San Felipe 1842-1992. Ediciones de la Corporacién
Cultural de San Felipe 1996, p. 37. Aunque también se aseguraba que el primer caso se habia presentado en el
poblado de Almendral, al nororiente de la ciudad de San Felipe. Bernardo Salas, La historia de la Medicina en
Los Andes. Ediciones Alto Aconcagua, Los Andes 1988, p. 110.

7> Eleodoro Bourgeois, Profilaxis del Colera. Basada en las Condiciones Biolojicas del Bacilo Coma i la
esperimentacion durante la epidemia del 87 I 88, Imprenta Nacional, Santiago 1888, p. 13.

76 Mercurio de Valparaiso, Valparaiso 15 de enero 1887, citado en René Ledn, “El cdlera en Los Andes...op. cit,
p. 37.
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situados a lo largo del Rio Aconcagua, desde el puente de Curimdn, hasta el puente de Las
Vizcachas, como forma de prohibir la circulacion de personas’’. Reforzando esta medida, la
Intendencia de Aconcagua, el 31 de diciembre, decretaba el cierre de los caminos que
comunicaban los departamentos de la Provincia de Aconcagua con las localidades donde se
hallaba el célera®.

Santa Maria se cercd con un estricto cordon sanitario y con tropas venidas de
Valparaiso y contingentes de San Felipe, a cargo del coronel Hipdlito Beauchemin. El
poligono estaba delimitado entre Jahuel y San José por el norte, del Rio Aconcagua por el
sur, el cerro Teucalan (del Aji) por el oriente y el cerro Yevide del Almendral por el
poniente’®. Estricto confinamiento sanitario que produjo, por un lado, la expansion de las
muertes convirtiendo al “Cerro de las Herreras”, en su faldeo oriente, en un gran cementerio
que se comenta llegd a albergar a mas de 200 cadaveres; por otro lado, se vivieron escenas
de carestia y hambruna, ya que, no entraban ni salian mercancias y los soldados para evitar
que la comunidad consumiera frutas y verduras frescas, apaleaban huertas, chacras y
campos®.

El batallén de civicos de Los Andes, reforzando el control del cordon sanitario se
establecid a lo largo del Rio Aconcagua, protegiendo la ribera sur.

Esto permitié contener por algunos dias la expansion del cdlera. Sin embargo, en la
tradicién local se comentaba que un joven enamorado, con ansias de visitar a su novia en
Rinconada, super6 el corddn sanitario amparado en la oscuridad de la noche a la altura de
Curimdn, llevando el temido virus al otro lado del rio®!. Aunque no hay certeza de esta
tradicion, lo cierto que a fines de 1886 e inicios de 1887, el cdlera, se habia expandido en
todo el valle de Aconcagua.

En un primer momento, el Hospital San Juan de Dios del departamento de Los Andes,
estaba a cargo de las gestiones sanitarias en la ribera sur del rio Aconcagua, desplegando
una respuesta a partir de la débil infraestructura con la que contaba. El hospital se convirtio
en el centro de operaciones, apoyandose en dos estaciones sanitarias, con la que ya atendia
a la poblacién rural: una se encontraba en Rinconada y otra en Curimén®. Desde estas
estaciones sanitarias se desarrollaron visitas domiciliarias de apoyo a enfermos y sus
familias. Es decir, Curimén, como segundo poblado de importancia en términos
demograficos, contaba con una estacidn médica rural, que gracias al servicio de personal
instruido, pero no profesional, suponemos también por religiosas y religiosos, asistido por
estudiantes de Medicina, como sucedia en la misma ciudad de Los Andes, contaba con un
espacio de atencion médica en tiempos normales, y que los primeros dias de la epidemia,
permitié dar primera respuesta a los enfermos y sus cuadros.

77 René Leon, “El cdlera en Los Andes” ...op. cit, p. 38.
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79 Benjamin Olivares, Historia del Hospital San Camilo...op. cit, p. 37.

8 Ihid, p. 40.
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82 Bernardo Salas “La historia de la Medicina en Los Andes...op. cit, p. 111.
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Cuando las estaciones sanitarias se hicieron insuficientes, debieron implementarse
de forma improvisada una serie de lazaretos y lugares de hospitalizacién, partiendo por el
del hospital San Camilo, y los conventos y casas de ejercicios de las 6rdenes religiosas del
valle, en San Felipe en el convento de Santo Domingo y la Casa de Ejercicios de la Alameda
Maipu, como los franciscanos del Alimendral y Curimén, la Casa de Ejercicios de Tierras
Blancas.

Con el correr de las semanas, estos espacios se hicieron nuevamente insuficientes,
por lo que debid establecerse una red de lazaretos en la ribera norte y en la ribera sur del
rio Aconcagua. En el drea de San Felipe, estaban los lazaretos de San Felipe, Santa Maria,
Quilpué, Aconcagua Arriba, Cancha del Llano, Lo Guzmanes, Paidahuén, Chagres, Catemu,
Cerrillos y Putaendo. En la Ribera sur estaba: El Hospital San Juan de Dios y el del doctor
Martinez Ramos en la ciudad, San Rafael, Rinconada, Curimén, Tierras Blancas, La Monja,
La Pampilla, Valdivia Panquehue, San Roque y Lo Campo.

Los lazaretos, son recintos sanitarios aislados, ventilados y cerrados, en el cual se
trataban a las personas infectadas y enfermas donde debia aplicarles un tratamiento, pero,
de forma aislada respecto de su familia hay cercanos®. Eran comiUnmente servidos por
personas sin formacion médica, pero que tenian un conocimiento cabal del ciclo de la
enfermedad infectocontagiosa como de su tratamiento quimico-farmacéutico y terapéutico,
ademas de asegurar el aislamiento y la cuarentena. En los casos de la epidemia de colera
en Los Andes, los lazaretos estaban a cargo de los estudiantes de Medicina en practica de
la Universidad de Chile. Se destacaba que el personal estable, asi como estos estudiantes,
no escatimaron sacrificios y esfuerzos para asistir a los enfermos y desplegarse en todos los
espacios para realizar visitas domiciliarias y atender los lazaretos®“.

Todo indica que el lazareto de Curimon, habria estado albergado en las instalaciones
del convento de San Francisco.

Mas alld de la asistencia médica, el nivel de preparacién cientifico-técnica, los
insumos e implementos sanitarios, las practicas sociales, la inexistencia de redes de
alcantarillado ni de sistema de agua potable, la época del afo, todo contribuyd para que el
cblera en Aconcagua cobrara gran numero de vidas. A inicios de marzo de 1887, en Los
Andes la prensa informaba alarmada “Segun calculos mas o menos exactos, se puede
asegurar que el nimero de muertes habidas durante la epidemia flucttia entre 1300 y 1400,
sin contar las bajas hechas en Panquehue por el flagelo.®>

Aunque las cifras pueden ser abultadas y no se tiene un registro exacto de ellas,
habiendo diversos conteos, hay certeza de que la rapida expansion del cdlera y su alta
letalidad provocd gran numero de fallecidos. Los médicos, que posteriormente realizaron la
evaluacion de la epidemia para sacar conclusiones técnicas, hablaban de una letalidad en

83 L azareto proviene etimoldgicamente de Lazaro ya que a la lepra inicialmente se le llamé el mal de Lazaro, Y
el lazareto surge a partir de que en el siglo 12 una orden religiosa se llamé de San Lazaro para cuidar de los
libros siéndole asignado un espacio para el cuidado de ellos que se denomind lazareto

84 Bernardo Salas “La historia de la Medicina en Los Andes...op. cit, p. 116.

85 El Andino, Los Andes, 5 de marzo 1887, citado en René Ledn, “El cdlera en Los Andes...op. cit, p. 35.
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torno al 40%, cifra que aseguraban estaba subrepresentada tanto porque todos los
fallecidos no estaban registrados y porque los lazaretos y hospitales hacian crecer el nUmero
de ingresados, bajando el porcentaje de mortalidad, con el objetivo de no alarmar a la
poblacion®®.

En un estudio que recaba informacién para el Departamento de Los Andes, luego de
revisar sistematicamente la prensa establece el siguiente nimero: “En el departamento de
Los Andes, hubo oficialmente 1.783, casos, fallecieron 803 y se dieron de alta 980. De ello
resulta una mortalidad de 45,05%. Muchos casos no se registraron por no acudir los
afectados a lazaretos u hospitales. Muchas personas no fueron registradas en las listas
oficiales. Muchos fueron sepultados en las cercanias del lugar de muerte.””.

Por el nivel de desarrollo del registro sanitario, que estaba recién en proceso de
implementacion, por ciertas practicas culturales vinculadas al campo o las tradiciones
rurales, muchas personas que fallecieron por cdlera no eran registradas ni en los lazaretos
ni en hospitales, y muchos de ellos eran enterrados en distintos sitios que operaban como
cementerios comunes. Como lo sostiene el diario El Andino a inicios de marzo de 1887: “El
nimero exacto de muertes no es posible establecerlo por el momento con exactitud, por
haber muchos enterrados en los sitios sin ser inscritos en el Registro Civil y sin que la
autoridad tuviera conocimiento. Segun algunos, el nimero de éstos se hace subir a mas de
10088

Ante la gran letalidad mostrada por el colera en Aconcagua, junto con establecer
una red de lazaretos distribuidos estratégicamente en los nicleos poblados mas importantes
del plano del Valle, cercanos a ellos se fueron creando cementerios destinados
especificamente al entierro de victimas del colera. En espacios improvisados en las afueras
de los centros poblados, y muchos de ellos los faldeos de cerros islas o en los pies de montes
de cordones transversales que caen en el valle. La falda oriental del Cerro de las Herrera,
en Santa Maria, fue uno de los mayores cementerios, denominandose el “cementerio de
coléricos”. También se hicieron enterramientos en el sector de Quilpué, en la cueva “Na
Justa”, en el cerro del Hoyo; en los cerrillos de Catemu, en los faldeos del Colmenar; en el
cerro Yevide del Almendral, también en el cerro Don Bosco, en Santa filomena y en la falda
del cerro de Teucalan, conocido hoy como cerro del Aji en San Esteban, en Tierras Blancas,
en el lado oriental de lo que fue conocido como el “Cerro los apestados”, se enterrd gente,
al estar cercano al lazareto de la Casa de ejercicios de la localidad®.

Desde los lazaretos salian los cuerpos a estos enterratorios improvisados,
trasladados por carretas, imagen que conmocioné a las comunidades que la veian pasar y
se ha transmitido en la memoria casi 150 afios después.

86 Mamerto Cadiz, “Epidemiologia y profilaxis del colera 1886-1916...0p. cit, p. 214.

87 René Leon, “El colera en Los Andes...op. cit, p. 38.

88 E| Andino, Los Andes, 5 de marzo 1887, citado en René Ledn, “El cdlera en Los Andes...op. cit, p. 35.
89 Benjamin Olivares, Historia del Hospital San Camilo...op. cit, p. 40-41.
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6.3 El cementerio de Curimoén y el cdlera

El problema del cementerio de Curimén asociado al entierro de victimas del célera,
es un asunto que requiere el analisis sistematico de la documentacién escrita de época. Sin
embargo, dado el contexto de pandemia actual no hemos podido tener acceso a ellos®. En
la bibliografia consultada tampoco se explicita exactamente el hecho de que en Curimdn,
haya existido un cementerio para los fallecidos por el célera.

No obstante, la memoria colectiva transmitida como tradicion en los relatos orales
dan cuenta de un imaginario que habla sistematicamente de que fue efectivo que el
cementerio de Curimdn, fue un lugar de entierros de cadaveres ya sea de las familias cémo
de los lazaretos de los alrededores, principalmente el de Curimon.

Como vimos en el apartado de memoria, hay una recurrente y sistematica memoria
colectiva, afirmada a partir de relatos originados por abuelos de personas mayores en la
actualidad, es decir, que temporalmente se remontan a la época de la epidemia del colera
presente en Curimén y Aconcagua.

En el proceso de activacion de la memoria proveniente de las redes sociales en base
a la campafa de recopilaciéon de informacién del Programa “Vivo Curimén”, se recabd un
relato de gran importancia. Maria Ayala, contactada por el investigador a partir de sus
comentarios en redes sociales, una mujer mayor de 60 afios relatd que su padre le contaba
que a él, su abuelo le habia dicho que él mismo habia sido conductor de una de las carretas
que trasladaba cuerpos hacia el cementerio de Curimén. El padre de Maria era Luis Paulino
Ayala, que nacié el 21 de junio de 1902, por lo que su abuelo debid nacer entre las décadas
de 1850 o 1860, y su padre entre las décadas de 1870 o 1880. Luis Ayala, conto a su hija,
que su abuelo le indicaba que él mismo habia conducido estos cuerpos en carretas, y para
no contagiarse forraba sus manos en papel, y que utilizaba ropa que daba hermetismo a su
cuerpo: “Me contaba mi padre que a él, su abuelo le contd que pasé una plaga llamada
cblera, era una fiebre que las personas, se llenaban de granos y esos se reventaba y salia
liguido de ellos, les daba una fiebre muy grande y morian. Habia familias completas que
morian y los llevaban al cerro como decia mi padre, en donde esta la cruz es el cementerio
de las personas con esa peste tan grande que hubo en mi Curimon”.

El relato de Maria Ayala es interesante porque une una transmision oral en primera
persona de alguien que fue testigo y participante del proceso, su tatarabuelo. Ademas el
relato de las carretas, el hermetismo de la ropa, la proteccién con papeles para no tocar a
los infectados ante la ausencia de guantes quirurgicos, todo ello habla de un relato muy
vivido traspasado, no en general en la comunidad, sino de forma directa entre lazos
familiares intergeneracionales.

%0 | os archivos de la Gobernacion de Los Andes o de la Intendencia de Aconcagua, existentes en el Archivo
Nacional, la prensa periddica existente en la Biblioteca Nacional, los archivos de los franciscanos en Santiago,
todos ellos hace dias recién comienzan el proceso de apertura inicial, con un régimen muy limitado de tiempo.
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Otra persona, por redes sociales, Sol Aravena, también hace mencion a un relato de
su abuelo, lo que nuevamente conecta no imaginarios genéricos sino relatos traspasados
por testigos o por personas que recabaron la informacion de testigos directos. Ella comenta:

Segun lo que nos relatd mi abuelo Julio Basulto, en 1886 llegd el cdlera al Valle de
Aconcagua y eran tantos los muertos que en carretas los subian al cerro San
Francisco y ahi enterraron a mucha gente donde ahora se ve un bosque de pinos y
al centro una cruz de madera. Uno de mis tios muri6 por esa peste. Lo que nos relatd
mi abuelo es que habia sequia también y la gente caia enferma por todos lados. Ah
y la peste llegd desde Argentina.

Asi hay variados relatos que conectan el imaginario sobre el colera y el cementerio
de Curimdn con personas mayores vinculadas directamente con la época. Padres o abuelos
que escucharon relatos de sus padres o de sus abuelos, quienes estuvieron directamente
involucrados o fueron testigos de este episodio.

Aunque, como comentamos en un inicio, la memoria es voluble como datos
concretos, la permanencia, extension y sistematicidad de la memoria colectiva basada en
relatos orales transmitidos en cadenas interfamiliares directas, da gran sustancia y sentido
a este tipo de relatos.

Por su parte aunque no directamente resenado, en el texto de Bernardo Salas,
aparece la descripcidn de los cementerios para coléricos en los Andes fueron, uno que “se
ubicd al lado del cementerio comin, en la parte alta y al oriente del cerro que esta al oeste
del pueblo”®!. Respecto de esta Ultima descripcién, no tenemos certeza meridiana de que
fuese el cerro de San Francisco, pero, claramente este cerro esta al poniente de Los Andes
y en su faldeo oriente presenta un cementerio. Una posibilidad seria que fuese el cerrillo de
Bermejo, pequefio promontorio que también esta al oeste del pueblo de Los Andes. Sin
embargo, en él no se ha transmitido una memoria respecto del hecho de que haya sido
cementerio del cdlera.

Realizando un estudio sistematico de los Libros de defunciones del Registro Civil
perteneciente a la jurisdiccion de Tierras Blancas hemos podido encontrar la cantidad de 70
muertos inscritos declarados fallecidos a causa del célera®?. Dicha jurisdiccion del Registro
tenia las mismas dimensiones de la Parroquia de los Santos Inocentes, agrupando a los
sectores de San Rafael, Curimoén, Tierras Blancas y Rinconada, asi como los caserios
menores en torno a estos nucleos.

91 Bernardo Salas “La historia de la Medicina en Los Andes...op. cit, p. 111.
92 Libros de defunciones, Registro Civil, jurisdiccion de Tierras Blancas, Departamento de los Andes, Provincia
de Aconcagua. Estos registros estan disponibles de forma digital en Familysearch.com.
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Los libros de defunciones de este Registro Civil fueron analizados desde 1886 hasta
1890, periodo en que se inicia la epidemia y hasta varios afos después para recabar
informacion.

En esta hoja de registro se anotaba una completa informacion de la persona fallecida
(nombre, sexo, estado civil, profesion, nacionalidad, edad, domicilio, nombre de sus padres,
fecha, lugar y causa de la muerte y cementerio).

A su vez se notaba la firma o nombre edad, profesidn y domicilio del compareciente,
es decir, la persona que inscribia al fallecido, y la firma de los testigos que el compareciente
llevaba para acreditar la verdad de lo sefalado. Debemos pensar que en esta época no hay
registros oficiales de defuncién en el hospital, ni todas las personas fallecidas lo hacian ahi,
o0 eran inscritos en el Registro Civil, institucion que en la época llevaba sdlo algunos afios en
funcionamiento. Este tipo de instituciones y acciones pierden mayor relevancia en el
contexto de una crisis sanitaria en el mundo rural del siglo XIX.

De los 70 muertos inscritos fallecidos a causa del cdlera, 64 declaran expresamente
el lugar donde fueron enterrados, la gran mayoria lo fue en el cementerio parroquial, que
por jurisdiccion era el cementerio de Rinconada. De hecho, en las pocas ocasiones cuando
Por otra causa el entierro fue el cementerio de Los Andes, se anota especificamente dicho
nombre.

Sin embargo, 6 de los fallecidos inscritos no indican el Cementerio en el cual fueron
enterrados. Tres de estas personas eran y murieron en Rinconada, una en Tierras Blancas,
y dos de Curimén. Son personas que Probablemente nacieron, trabajaron y murieron en
Curimén, a quienes no inscribieron con su lugar de entierro. Incluso muchos de ellos
llevaban meses de fallecidos cuando fueron recién inscritos, gracias a un decreto del juez
letrado de Los Andes que permitid inscribir a los fallecidos luego de varios meses de acaecida
su muerte. En estos casos, por el tiempo transcurrido la familia sabia exactamente el lugar
donde habia sido enterrado.

Este fue el caso de Joaquin Morales y Farias, chileno de 64 afos, de profesion
podador, que vivia en Curimdn, casado con Josefa Escobar, e hijo de Bernabé Morales y
Petronila Farias, quién fue inscrito como fallecido el 9 de mayo de 1887, después de 3 meses
de su muerte. La compareciente fue Josefa Escobar de 60 afios de profesidn, tejendera,
domiciliada en Curimdn, quien no firmd por no saber. En este caso es particular que uno de
los testigos sea Martin Salinas, el mismo nombre que es indicado como la persona que dond
el terreno del cementerio de Curimén a la Parroquia. Cémo se resefia en el parte adjunto
con imagen.
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Figura N° 13. Inscripcion defuncion Joaquin Morales i Farias. Libro de Defunciones, afio
1887, Registro Civil, Jurisdiccion de Tierras Blancas, Departamento de los Andes,
Provincia de Aconcagua. Fuente: https://www.familysearch.org/es/.

Lo mismo sucedié con José Luis Arancibia quién falleci6 en la fecha del 5 de febrero,
quién era soltero, chileno, de cuarenta afios, no declara profesién, estaba domiciliado en
Curimon, hijo de Pedro Arancibia Genoveva Herbia, el compareciente al parecer fue su Hijo
o hermano Pedro Arancibia, sus activos fueron Ramén Padilla y laurencio Espinoza.
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Figura N° 14. Inscripcion defuncion José Luis Arancibia Herbia. Libro de Defunciones, aiio
1887, Registro Civil, Jurisdiccion de Tierras Blancas, Departamento de los Andes,
Provincia de Aconcagua. Fuente: https://www.familysearch.org/es/.

Esto sucede porque la familia sabe donde estan enterrados, pero no pueden inscribir
legalmente un lugar informal de enterramiento ante el Registro Civil. El funcionario como
en todo procedimiento de inscripcidn, debid realizar la pregunta sobre el cementerio en que
el fallecido que estaba depositado, pero no anota ninguna observacion. Es decir, también
estaba en conocimiento de esta forma irregular, llegando a cierto consenso entre
compareciente, testigos y funcionarios, respecto de una realidad de cementerios comunes
sabida por todos respecto del colera.

Esto no quiere decir directamente que aquellas personas fueron enterradas en el
cementerio de Curimén. Pudieron haber sido enterrados en el terreno familiar, o en el
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cementerio de apestado de Tierras Blancas, o efectivamente en el cementerio del cerro de
Curimon.

Lo que queremos sefalar con esto es que habia personas que no tenian en su
inscripcion el cementerio en el cual fueron enterrados, lo que es consustancial con los relatos
y la bibliografia respecto de que no todas las personas fueron enterradas formalmente en
cementerios oficiales. Y en este caso encontramos dos personas que viviendo en la localidad
de Curimén, cercanos al cementerio y su cerro, no fueron inscritos con su lugar de
enterramiento, cuando la familia sabia el lugar en que fueron enterrados dichos restos.

Por los testigos:
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Figura N° 15. Inscripcion defuncion Santiago Castro Vergara. Libro de Defunciones, afo
1887, Registro Civil, Jurisdiccion de Tierras Blancas, Departamento de los Andes,
Provincia de Aconcagua. Fuente: https://www.familysearch.org/es/.

Como hemos resefiado, la informacion recabada hasta el momento nos permite
establecer lo siguiente:

1.- En Curimon en el faldeo oriente del cerro San Francisco, existid un cementerio
catdlico entre 1878 y 1883, afno en fue cerrado por disposicion de las leyes laicas
implementadas para el control del espacio mortuorio.

2.- En Aconcagua y en Curimén, se presentd la epidemia del colera entre 1886 y
1888, cobrando gran cantidad de vidas, imposibles de cuantificar exactamente.

3.- En los departamentos de Los Andes y San Felipe, se habilitaron enterratorios
comunes, que adoptaron nombres como el Cementerio de Coléricos o Cementerio
de Apestados, y que se dispusieron mayoritariamente en cerros, y en sus faldeos
orientes, y por la gran cantidad de cuerpos que recibieron. Este fue el caso de las
Herrera en Santa Maria y Tierras Blancas, lo que quedo reflejado en la bibliografia y
la toponimia y la memoria local.
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4.- En Curimon, segun el Registro Civil de Tierras Blancas, murié gente a causa del
cdlera sin declarar el lugar de descanso de los restos. En un caso particular, uno de
los testigos del compareciente fue Martin Salinas, el mismo nombre que es indicado
como la persona que dond el terreno del cementerio de Curimén a la Parroquia.

5.- Tanto los religiosos franciscanos como el parroco de los Santos Inocentes y sobre
todo el parroco de San Felipe, José Agustin Gomez, que tuvo gran protagonismo en
el cdlera de Santa Maria, Tuvieron a cargo lazaretos tanto en la localidad como en
las de los alrededores asi como tenia conocimiento del Cementerio de Curimon, el
que tenian bajo su tutela, gracias a que habia sido donado a la parroquia y, no
obstante, haber caducado como cementerio, la propiedad segui siendo de ellos.

6.- Se ha transmitido oralmente en la comunidad de Curimédn, de forma sistematica
y densa, generando una memoria colectiva persistente, sobre que en el faldeo
oriente en el lugar del Cementerio de Catdlicos, se enterrd gente fallecida a causa
del célera. Tenemos un relato de una mujer mayor de 60 afnos que refiere que su
padre escuchd a su abuelo relatar que él mismo fue el conductor de la carreta que
llevaba a los cuerpos desde, posiblemente el lazareto, por la cantidad de personas
trasladadas, hasta el cementerio de Curimon.

7.- Que, una vez reabiertos los cementerios catolicos gracias a un acuerdo entre la
Iglesia y el Estado en 1890, el cementerio de Curimoén cuya propiedad aun era de la
Parroquia de los Santos Inocentes, no fue reabierto. No utilizo esta prerrogativa No
obstante los reclamos Cuando fue cerrado por parte de los parrocos de San Felipe y
los Santos inocentes.

Los hechos comprobables arriba sefialados nos permiten fundamentar la siguiente
hipdtesis- Es posible afirmar, con altos grados de probabilidad, que el cementerio de
catolicos de Curimoén cerrado en 1883, fue utilizado para el entierro de un nimero menor
de cuerpos fallecidos por la epidemia del colera. Los lazaretos de San Rafael y Curimon
posiblemente fueron desde donde salieron algunos de sus cuerpos, ante la gran cantidad
de restos llevados a Tierras Blancas, y ante la necesidad de deshacerse rapidamente de
restos mortales que todavia podian contagiar a quienes los manipulaban, fueron llevados al
cementerio de Curimon.

Martin Salinas como donador del terreno del cementerio, y ya que estaba cerrado,
mantenia cierta influencia sobre el lugar ante los parrocos, aparece como testigo de un
compareciente de aquellas personas, inscribiendo a un fallecido sin informacion sobre su
cementerio, por lo que es probable que él haya gestionado el entierro de algunas de estas
personas en el lugar ante el clero local.

Tanto por la cercania de la epidemia y porque en el conocimiento médico y popular
de la época era posible que, el reabrir terrenos donde se habian enterrado cuerpos
contagiados, se reactivaria la epidemia, el cementerio se mantuvo cerrado, sin utilizar la
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posibilidad de su reapertura en 1890, y luego permanecid en el abandono. Es por ello
también que es probable que los deudos de las personas enterradas previos al cdlera en el
cementerio de Curimdn, hayan depuesto su interés de visitar aquellas tumbas, perdiéndose
el Unico lazo social y afectivo desde el cual haya sido posible mantener tumbas y/o lapidas.
O, si es que los visitaron, por eso dejaron monticulos y piedras referidas a mediados del
siglo XX, no representan grandes ni significativas inscripciones, lo que supondria o que los
dejaron de visitar prontamente o que no habia un gran vinculo hacia esos restos, sobre todo
luego de la epidemia del célera.
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7 CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

El cementerio de Curimén es manifestacion y registro historico-arqueoldgico del
patrimonio funerario rural del Chile del siglo XIX.

En la “Carta internacional de Morelia. Relativa a Cementerios Patrimoniales y Arte
Funerario”, elaborada en el marco de los encuentros periédicos que desde el afio 2000
desarrolla la Red Iberoamericana de Valoracion y Gestion de Cementerios Patrimoniales, se
definen las caracteristicas y elementos diversos que constituyen lo que se reconoce como
cementerios patrimoniales y patrimonio funerario, agrupadas en tres tipologias: 1) los sitios,
2) los monumentos conjuntos y elementos arquitecténicos, y 3) los usos y costumbres
funerarias. Aunque es necesario sefialar que estas categorias estan asociadas a cementerios
patrimoniales y los que descansan grandes conjuntos monumentales, los que se ubican
principalmente en las ciudades, de igual modo permiten reconocer elementos del patrimonio
funebre en general.

En el caso del cementerio de Curimdn, siguiendo esta propuesta, teniendo la
prevencion expuesta, seria parte de la categoria de sitio, definidos en la Carta como tales
“porque forman paisajes y equipamientos urbanos donde la arquitectura y el arte funerario
constituyen conjuntos, necropolis, cementerios y otras manifestaciones similares, en
ubicaciones con mayor o menor significado y valor urbanistico respecto al territorio donde
se encuentran”®,

Los cementerios y el patrimonio funerario en general son aspectos de las
problematicas histdricas y culturales que las sociedades tienden a invisibilizar, sobre todo
las contemporaneas, ante una idea de un presente que se eterniza. Sin embargo, son
manifestacién sociocultural y espacialidad construida significativas en el ciclo vital de las
personas Yy, por tanto, constituyen una parte esencial de las sociedades y comunidades. En
esa perspectiva la Carta de Morelia comenta:

Los sitios, monumentos, conjuntos y elementos funerarios constituyen un caso
particular, poco valorado y menos atendido, del patrimonio cultural “material”,
acompafado a su vez por usos, costumbres, ritos, conductas y manifestaciones de
cada cultura en torno a la inevitabilidad de la muerte y la disposicion de los restos
humanos, lo que conforma un patrimonio cultural “inmaterial,” de igual importancia
y una de las manifestaciones de la diversidad cultural que han acompanado al género
humano desde tiempos muy remotos y seguiran acompanandolo hasta su
extincion.”*

9 Isaza Londofio, J. L. (2005). Carta internacional de Morelia. Relativa a cementerios patrimoniales y arte
funerario. Apuntes. Revista De Estudios Sobre Patrimonio Cultural, 18(1-2), p. 156. Recuperado a partir de
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/revApuntesArq/article/view/9065.

94 Ibid, p. 155.
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El cementerio de Curimon posee registros materiales historicos y arqueoldgicos que
vinculan al cerro y a la localidad con una huella material y cultural de la relacién de la vida
con la muerte. A su vez, posee una memoria colectiva viva, que conecta al lugar con
tradiciones orales, relatos familiares, representaciones sociales desde donde la comunidad
ha podido construir parte de la narrativa sobre si misma y de su historia. La muerte, como
umbral de la vida conocida, se ha ido alejando del espacio de la vida, y la experiencia de un
cementerio en la localidad, permite reinsertarla en la sociedad, permitiendo incrementar la
reflexividad sobre el acontecer de la vida y su importancia. Se constituye asi el cementerio
de Curimdn en un lugar que incita a la reflexién significativa.

En el XI Encuentro de la Red Iberoamericana de Valoracién y Gestién de Cementerios
Patrimoniales, celebrado en Paysandi (Uruguay) en octubre de 2010, se elabord una
declaracion donde se puntualiza y releva la condicién de los cementerios patrimoniales y el
patrimonio funerario como espacios culturales que deben ser abordados y gestionados
desde una estrategia pedagdgica en tanto recurso educativo para las comunidades escolares
y la comunidad en general:

las Instituciones encargadas de la formacidén de los ciudadanos consideren los
espacios funerarios en general y los Cementerios en particular como aulas abiertas
donde pueden establecerse sinergias entre disciplinas y ensefanzas, imagenes y
simbolos, valores y sentimientos, acercamientos y comunicacion transformadora®.

Se promueve el objetivo de utilizar a los cementerios como espacios educativos
abiertos, que desde el respeto y tolerancia cultural, permitan educar y concientizar a la
comunidad.

El patrimonio funerario esta en relacion con todo un conjunto de practicas, objetos,
manifestaciones e hitos asociados a la muerte en una sociedad histérica particular. De esta
forma, el cementerio de Curimén ademds de representar una arquitectura de los
cementerios populares rurales en América Latina®®, su origen y cierre esta asociado a la gran
problematica de la modernidad y su conflicto con las tradiciones culturales de origen
colonial, respecto de los choques entre el mundo laico-liberal y la Iglesia y los sectores
conservadores en el contexto del impulso de las leyes laicas y los procesos de modernizacion
del funcionamiento del Estado y su perspectiva sobre la sociedad. Es un hito sobre los
conflictos politicos e institucionales entre Iglesia y el Estado a nivel local, pero que tuvo
gravitacion y fue parte, como caso, de la discusion a nivel nacional. Se constituye en un
gran hito patrimonial que permite conocer y reflexionar sobre esa historia.

95 Red Iberoamericana de Valoracion y Gestion de Cementerios Patrimoniales, “Declaracion de Paysandu: Gestion
de Cementerios Patrimoniales”, en Revista MEC-EDUPAZ, Universidad Nacional Auténoma de México / ISSN 2007
- 4778. No. XVIII Septiembre 2020-Marzo, 2021, p. 146.

% Rodrigo Gutiérrez Vifuales, “El patrimonio funerario en Latinoamérica. Una valoracion desde la historia del
arte contemporaneo”, Apuntes. Revista De Estudios Sobre Patrimonio Cultural, 18(1-2) 2005.
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En el contexto de pandemia y crisis sanitaria actual, el vinculo del cementerio con la
posibilidad cierta de haberse enterrado en él victimas del célera, permite conectar al lugar
con la historia de una de las grandes epidemias vividas en el Valle de Aconcagua y en Chile,
la que generd sistematicos y recurrentes registros de memoria en la tradicion oral local.

Las potencialidades patrimoniales y educativas que posee el cementerio de Curimoén
son variadas, las que deberian ser materia de un proceso de actuacion y gestion cultural
patrimonial que debe convocar a la Fundacion Lepe y al resto de los actores locales.

En relacion al uso patrimonial y educativo el cementerio es necesario realizar un
conjunto recomendaciones preliminares para su gestion tanto inmediata como en el
mediano plazo

En relacion a la condicion de espacio de la muerte, habitado por sujetos y sus restos
mortales, y ante la posibilidad cierta de que dichos restos sigan ahi ya sea en la época de
funcionamiento del cementerio catdlico o de los restos mortales asociados a la epidemia de
colera, se recomienda que el perimetro asociado al cementerio sea protegido de forma
preventiva, para asegurar la conservacion del terreno tal como estd, evitando su deterioro
y como respeto al espacio mortuorio donde descansan los restos mortales de miembros de
la comunidad.

En este sentido, se recomienda la colocacién de una infografia que permita inscribir
formalmente los datos entregados en este informe, para que pueda ser reconocido por la
comunidad, ademas de localizar y delimitar el contorno a proteger.

En esa misma logica, es necesario educar y difundir esta informacidon en distintos
medios en la comunidad, que permita sensibilizarla y educarla sobre el tratamiento de estos
registros culturales e histdricos, y como respeto a aquellos miembros de la comunidad cuyos
restos descansan en el lugar. La memoria colectiva que tiende a hacerse difuso, pero que
es recurrente, debe ser respaldada con esta informacion histérica, de forma que permita su
constatacion formal y oficial de la existencia del cementerio, promoviendo su respeto.

A su vez, las pistas para el ejercicio del ciclismo deportivo de descenso, se hace
incompatible con las caracteristicas del cementerio, toda vez que las rutas estan insertas al
interior del perimetro del cementerio, y es probable que pasen sobre restos mortales
humanos.

En relacion a este potencial uso de cementerio de mascotas, también se requiere su
prohibicidn, y su potencial formalizacion en otro lugar del cementerio.
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Segunda parte:

INFORME DE INSPECCION ARQUEOLOGICA,
CERRO SAN FRANCISCO, CURIMON, REGION DE VALPARAISO

Charles Garceau S. Arquedlogo
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1 INTRODUCCION

El presente informe da cuenta de un estudio sobre los aspectos materiales
relacionados al patrimonio arqueoldgico del cerro San Francisco, ubicado en la localidad de
Curimdn, comuna de San Felipe, Regidn de Valparaiso. En forma precisa el informe presenta
los resultados de una inspeccion arqueoldgica en terreno durante la cual se realizd la
busqueda e identificacién de monumentos nacionales (arqueoldgicos e historicos).

2 MARCO LEGAL SOBRE MONUMENTOS NACIONALES

La normativa que establece la legislacién chilena en cuanto al resguardo del
Patrimonio Cultural y Natural incluye tres leyes que rigen sobre el estudio realizado. La
principal es la Ley de Monumentos Nacionales N° 17.288 del 4 de Febrero de 1970, y su
Reglamento del 2 de Abril de 1991. Esta declara que “son monumentos nacionales y quedan
bajo tuicion y proteccion del Estado, los lugares, ruinas, construcciones u objetos de cardcter
historico o artistico; los enterratorios o cementerios u otros restos de los aborigenes, las
piezas u objetos antropoldgicos, arqueoldgicos, paleontoldgicos o de formacion natural, que
existan bajo o sobre la superficie del territorio nacional o en la plataforma submarina de sus
aquas jurisdiccionales y cuya conservacion interesa a la Historia, al Arte o la Ciencia.”.

En sus Articulos 11 y 12 se determina que “/os monumentos nacionales quedan bajo
el control y supervigilancia del Consejo de Monumentos Nacionales sean de propiedad
publica o privada y todo trabajo de conservacion debe ser previamente autorizado’.

En el caso concreto de los sitios arqueoldgicos, en el Articulo 21 se declara que “por
el solo ministerio de la Ley, son monumentos arqueoldgicos de propiedad del Estado los
lugares, ruinas, yacimientos y piezas antropoarqueoldgicas que existan sobre o bajo la
superficie del territorio nacional’, sin declaracion previa. Para terminar, establece que el
Patrimonio Cultural es propiedad de la Nacion, que su destruccidn es penalizada y que existe
la obligacién de denunciar su aparicion (Art. 20 y 23).

Un segundo cuerpo legal que rige los estudios es la Ley N 19.300 Sobre Bases
Generales Del Medio Ambiente, que en su articulo 1, letra K), define impacto ambiental
como “/a alteracion del medio ambiente, provocada directa o indirectamente por un proyecto
o actividad en un drea determinada’. Las disposiciones de la Ley N° 19.300 Sobre Bases
Generales Del Medio Ambiente fueron complementadas y precisadas por el Reglamento del
Sistema de Evaluacion de Impacto Ambiental que entrd en vigencia el 27 de Marzo de 1997
y reemplazado recientemente por el D.S N°40 en agosto de 2013. Entre sus disposiciones
destacamos las que inciden sobre la evaluacion del impacto sobre el patrimonio cultural. El
articulo 10 del Reglamento, incluido en el Titulo Il sefala: “£/ titular debera presentar un
Estudio de Impacto Ambiental si su proyecto o actividad genera o presenta alteracion de
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monumentos, sitios con valor antropologico, arqueoldgico, historico y, en general, los
pertenecientes al patrimonio cultural. A objeto de evaluar si el proyecto o actividad genera
0 presenta alteracion de monumentos, sitios con valor antropologico, arqueologico, historico
y, en general, los pertenecientes al patrimonio cultural, se considerara.

a) La magnitud en que se remueva, destruya, excave, traslade, deteriore, intervenga
o0 se modifigue en forma permanente algun Monumento Nacional de aquellos
definidos por la Ley N° 17.288.

b) La magnitud en que se modifiquen o deterioren en forma permanente
construcciones, lugares o sitios que por sus caracteristicas constructivas, por su
antigiiedad, por su valor cientifico, por su contexto historico o por su singularidad,
pertenecen al patrimonio cultural, incluido €l patrimonio cultural indigena.

¢) La afectacion a lugares o sitios en que se lleven a cabo manifestaciones habituales
propias de la cultura o folclore de alguna comunidad o grupo humano, derivada de
la proximidad y naturaleza de las partes, obras y/o acciones del proyecto o
actividad, considerando especialmente las referidas a los pueblos indigenas”.

El tercer y Ultimo cuerpo legal es la Ley 19.253 Sobre Pueblos Indigenas. Esta
establece en su Articulo 28, que “e/ reconocimiento, respeto y proteccion de las culturas e
idiomas indigenas contemplara. f) la promocion de las expresiones artisticas y culturales y
la proteccion del patrimonio arquitectonico, arqueoldgico, cultural e historico indigenas’. Por
otro lado, Chile ha firmado un acuerdo internacional en la Convencién de la Unesco (1972)
que se refiere a la proteccion de la herencia cultural y natural del Mundo. Dicho acuerdo ha
sido ratificado el 20 de Febrero de 1980.
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3 DESCRIPCION DEL AREA DEL PROYECTO

El cerro San Francisco corresponde a un pequefio cerro Isla de 769 m de altitud,
situado en la localidad de Curimdn, situado a 3,4 km al sureste del radio urbano de la ciudad
de San Felipe (Figura 1).

INSPECCION ARQUEOLOGICA MRS S BB | Logend

| CERRO SAN FRANCISCO, CURIMON 4 N » N Cerro San Francisco
SOuET o

Figura N° 3. Imagen satelital con la ubicacion del cerro San Francisco de Curimon.
Fuente: Elaboracion propia.
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4 METODOLOGIA

Con el objetivo de caracterizar los aspectos culturales y arqueoldgicos del area del
proyecto se procedid a aplicar la siguiente metodologia de trabajo.

4.1 Busqueda de Datos y Recopilacion de Antecedentes

Se llevd a cabo una revisién bibliografica de los componentes del patrimonio cultural
del area de estudio, en relacién a la presencia de yacimientos arqueoldgicos y de otros
elementos relevantes del patrimonio cultural. Para esto se revisaron las siguientes fuentes
documentales:

- Actas en linea del Consejo de Monumentos Nacionales y del Sistema de Evaluacién de
Impacto ambiental referentes a informes de DIA y de EIA.

- Catastro de Sitios Arqueoldgicos en las Cuencas Priorizadas (MOP).

- Publicaciones de Revistas Especializadas (por ejemplo, Actas de Congresos Nacionales de
Arqueologia Chilena, Revista de Antropologia Chilena, Boletin de la Sociedad Chilena de
Arqueologia, etc.).

4.2 Trabajo en Terreno

Para el trabajo en terreno se aplico la técnica de Inspeccion Superficial, como parte
de una Prospeccion Arqueoldgica. Esta ultima constituye una herramienta primordial no sélo
para el trabajo que desarrollan los arquedlogos al investigar y analizar las conductas
humanas del pasado, sino también porque genera un importante apoyo para la proteccion
del patrimonio arqueoldgico y cultural. Esto aporta informacién que va en pos de
incrementar los registros o bases de datos que se tienen sobre sitios arqueoldgicos a nivel
regional y nacional.

ale la pena recordar que la inspeccién superficial consiste en la exploracion visual de
un area establecida con el objetivo de descubrir la eventual existencia de restos culturales
del pasado en su superficie. Basicamente esta técnica se aplica para detectar, localizar,
delimitar y caracterizar los sitios arqueoldgicos:

- La deteccidn trata de la identificacién positiva de un conjunto de restos materiales
(artefactos, ecofactos y contexto) como lugar de actividad humana en el pasado.

- La localizacién tiene que ver con la ubicacion de dicho conjunto en un sistema de
coordenadas normalizado, idéneo para su representacion cartografica (georeferenciacion).
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- La delimitacién hace referencia a la demarcacién de la extension espacial del conjunto de
restos.

- La caracterizacion trata de interpretar preliminarmente las dimensiones cronoldgica y
funcional basicas del conjunto de restos.

Todo lo anterior se registra en una ficha especial para prospecciones arqueoldgicas,
con el apoyo de imagenes satelitales, planos del proyecto facilitado por la empresa, cdmara
fotografica digital y equipo GPS. Las coordenadas tomadas en terreno se registran en datum
WGS 84.

Las caracteristicas del area de estudio se registran en cuanto a tres condiciones que
inciden en la deteccidn de elementos arqueoldgicos o culturales:

e Visibilidad: Grados de dificultad que presenta el medio ambiente para que un observador
pueda detectar materiales culturales sobre o bajo el terreno. Aqui se conjugan diversos
factores como la composicidon de la superficie, la topografia, al igual que la conformacion
vegetacional (siendo esta ultima la que mas frecuentemente incide).

e Accesibilidad: Condiciones del area de estudio que facilitan o restringen la movilidad del
observador para alcanzar un determinado lugar. Se pueden conjugar diversos factores, tales
como las barreras impuestas por las divisiones de propiedades de los terrenos (permisos de
acceso), la topografia involucrada, el grado de dificultar de transito sobre suelos especificos,
etc.

e Obstrusividad: Corresponde a la capacidad que presenta el registro arqueoldgico de
sobresalir o contrastar respecto del medio. Un sitio de alta obstrusividad es facil de
reconocer, mientras que uno de baja obstrusividad es aquel que es dificil de reconocer.

Estas condiciones se refieren a variables independientes al control del arquedlogo que
pueden afectar los resultados del estudio y que deben ser consignadas.
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5 RESULTADOS

5.1 Revision Bibliografica

5.1.1 Antecedentes Generales para el Area

El drea de estudio se ubica hacia la porcién septentrional de Chile Central. Para el
periodo Paleoindio se cuenta con evidencias en zonas aledafas al valle del Aconcagua como
el sitio Tagua Tagua 1 y 2 (Casamiquela et al. 1967; Nufez et al. 1987) localizado en la
comuna de San Vicente de Tagua-Tagua en la ex laguna del mismo nombre. En este sitio
se registrd la presencia de un estrato con evidencias de cazadores de fauna extinta de
mastodonte, con fechados aproximados de 12.000 a.C. (Casamiquela et al. 1967; Nufiez et
al. 1987). Otro sitio de similares caracteristicas, aunque de menor claridad respecto de la
asociacion de megafauna y actividades humanas, lo constituye el sitio ubicado en la
quebrada de Quereo en la comuna de Los Vilos (Nufiez et al. 1983).

Tras la extincién de la megafauna a finales del ultimo periodo glaciar el modo de
vida cazador-recolector se basa en nuevas estrategias en torno a la fauna actual y nuevos
ambientes, traducido principalmente en patrones de movilidad estacionales transhumanticos
que definen el periodo Arcaico. El tipo de evidencias de este periodo se traducen
principalmente en un repertorio de herramientas liticas talladas (puntas de proyectil,
cuchillos, raspadores) y molienda (manos de moler, morteros), ademas de herramientas de
hueso animal. La periodificacion propuesta para este periodo se basa en parte en los
hallazgos realizados en el cajon del Maipo y constaria de cuatro etapas: Arcaico I (11.000 -
9.000 anos a.C.), Arcaico II (9.000 - 7.000 afios a.C.), Arcaico III (6.000 - 3.000 afos a.C.)
y Arcaico IV (3.000 - 400 anos a.C.) (Cornejo, 1997; Cornejo et al., 1998). Entre otros sitios
emblematicos asociados a este periodo se encuentra Cuchipuy (VI region), Alero El Manzano
(Regidon Metropolitana) Las Cenizas y Caverna Piuquenes (V region). Esta ultima
corresponde a un sitio ubicado en el cajon de Rio Blanco con una importante estratigrafia
que abarca entre los afios 11.500 a 7.000 A.P. (Stehberg et. al. 2012).

A partir del afio 300 a.C. comienza una nueva fase definida por la aparicion de la
alfareria y la implementacion de técnicas agricolas para la produccién de alimentos. Las
poblaciones inician un modo de vida tendiente a la sedentarizacion. Este momento de la
prehistoria se subdivide en tres fases: el Periodo Alfarero Temprano (PAT) (300 a.C.-900
d.C.), Periodo Intermedio Tardio (PIT) (900-1450 d.C.) y Periodo Tardio (PT) (1450-1540
d.C.). El primero, se caracteriza por la presencia de los complejos culturales Bato y Llolleo
vinculados a un sistema social tribal de linajes sin jerarquias permanentes, caracterizados
por una economia horticultora, cazadora y recolectora, asentado de preferencia en las
rinconadas de valles y terrazas fluviales préximas a los cursos principales de agua; con una
ceramica mayormente monocroma, modelada, incisa y figurativa (Falabella y Stehberg
1989).
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Ya a partir del afio 900 d.C. surge una nueva entidad cultural conocida como la
Cultura Aconcagua con una organizacién social mas compleja, posiblemente con jerarquias
permanentes y de tipo dual (Duran y Planella 1989; Sanchez y Masson 1995), a la vez que
una alfareria de formas mas simples y una decoracion abstracta y pintada que incluye los
colores negro, rojo y blanco (Duran y Planella 1989; Falabella 2000; Falabella et al. 2003).

El estudio de la Cultura Aconcagua en la cuenca superior del Aconcagua ha permitido
verificar el caracter exclusivo de algunos rasgos alfareros (Massone 1978; Duran y Planella
1989; Duran et al. 1991), donde el Tipo Aconcagua Salmén y del motivo del trinacrio, se
presentan de forma minoritaria ante la abundancia del Tipo Aconcagua Rojo Engobado, y la
exclusividad del Tipo Aconcagua Tricromo Engobado y el motivo del estrellado (Troncoso y
Rodriguez 2008). El registro de estos elementos han sido relacionados (Sanchez 2000a;
Sanchez 2000b), por un lado, con la representacion (exteriorizacion) de una posible
organizacion dual de la cultura Aconcagua, representada por la oposicidn entre el valle del
Aconcagua y la cuenca del Maipo-Mapocho (Duran et al. 1991), y por otro, como evidencias
de la presencia en Aconcagua de contextos con una mayor variabilidad como resultado de
su mayor cercania espacial a las sociedades agricola-ganaderas de los valles transversales
(Cultura Diaguita), la existencia de amplios valles fluviales y una organizacion sociopolitica
mas compleja (Duran y Planella 1989).

El tercer y Ultimo momento de la prehistoria alfarera lo constituye el periodo Tardio
que acontece entre los afios 1450 y 1535 d.C. y se caracteriza por la presencia del imperio
Inca en esta zona del pais. El dominio del Tawantinsuyu se hace visible por casi cien afos,
siendo intervenidos y ocupados los sitios de la cultura local previa y también generando
nuevos enclaves de dominio territorial. Entre los mas destacables se cuentan los pucaras de
Chena en la comuna de San Bernardo y el cerro grande de La Compafiia en Graneros, junto
a los cementerios en las localidades de La Reina, Nos, Quilicura y Quinta Normal. En tanto,
en sectores cordilleranos andinos se manifiesta la presencia imperial a través de santuarios
de altura, tambos y algunos tramos del camino del incaico que aln se conservan (Stehberg
1995).
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5.1.2 Antecedentes Arqueoldgicos Cercanos

La cuenca superior del rio Aconcagua posee numerosos antecedentes arqueoldgicos,
recibiendo tempranas investigaciones desde finales del siglo XIX. Entre las razones de este
temprano interés se pueden considerar los antecedentes etnohistdricos acerca de
importantes asentamientos indigenas en la zona a la llegada de los europeos, incluyendo
una significativa presencia Inca; ademas de su cercania a Santiago, centro inicial del
desarrollo cientifico y museoldgico del pais; y, por ultimo, la presencia en el valle de los
impresionantes cementerios de tumulos o "ancuvinas" (Pavlovic 2006). Entre los mas
destacadas de estos Ultimos cementerios cuentan los timulos de Piguchén (Fonck 1896), el
reconocido cementerio de timulos de Bellavista (Nufiez 1964; Madrid 1965) y el cementerio
de tumulos de El Palomar (Oyarzin 1934). El primero se ubicaria por el cajon del rio
Putaendo. El cementerio de Bellavista, por su parte, se ubica a unos 8 km al NE del area de
estudio, mientras que el cementerio de El Palomar se encuentra a unos 7 km al NW del area
de estudio.

Otro antecedente mas cercano, pero del Periodo Agroalfarero Temprano,
corresponde al sitio Poblacion Conguillio, ubicado a unos 2,5 km al NW del area de estudio
por la calle Tocornal (Garceau 2005). Se trata de una tumba de un adulto masculino y una
tumba de un infante del Periodo Agroalfarero Temprano que fueron detectadas durante la
construccion de un pequefio proyecto inmobiliario. Del mismo periodo se registran
evidencias de material ceramico en el predio donde se construyd el colegio San Sebastian
en el camino Los Villares, cerca de la ciudad de Los Andes, a 8 km al oriente del proyecto
(Garceau 2006a). Asimismo, en la poblacion El Esfuerzo en Rinconada de Los Andes, a 9
km al sur del area de estudio se registra una tumba de un individuo de sexo femenino
asociado a una vasija de ceramica del mismo periodo (Garceau 2005). Adicionalmente,
durante la construccién del supermercado Jumbo de Los Andes, a unos 11 km al oriente del
area de estudio, se registra una tumba de un individuo de sexo masculino asociado a
fragmentos de ceramica del periodo agroalfarero temprano (Garceau 2006b).

La cuenca superior del rio Aconcagua es también repositorio de importantes sitios
de arte Rupestre. Entre los mas cercanos se cuenta los petroglifos de cerro islas como el
cerro Yevide frente al Almendral, el cerro Paidahuén al lado norte del rio Aconcagua frente
a la ciudad de Los Andes (Coros et. al. 2000; Troncoso 2004) y el cerro Patagual frente a
Pocuro en Calle Larga (Garceau 2007).
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5.2 INSPECCION ARQUEOLOGICA
5.2.1 Estrategia y Criterio Implementado

La inspeccién arqueoldgica es realizada el dia 3 de septiembre de 2020 por quien
suscribe el presente informe, en conjunto con el historiador Abel Cortez. Este ultimo también
recogié informacidn de terreno el dia 17 de octubre de 2020, integrando un registro puntual
que se ha incorporado en el presente documento. La inspeccion contempld el recorrido
pedestre de la porcidn superior del cerro San Francisco, con especial énfasis de un area
cuadrangular, donde hipotéticamente se encuentran vestigios de un cementerio parroquial
de finales del siglo XIX. En esta Ultima drea se realiza una inspeccién mas exhaustiva
mediante transectas de 15 m de separacién en promedio (Figura 2).
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Figura N° 4. En rojo se ilustra el recorrido (fracks) recabado con navegador GPS,
correspondiente a la inspeccién arqueologica realizada. Fuente: Elaboracion propia.
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5.2.2 Resultados de la Inspeccidon Arqueoldgica

Para iniciar la inspeccion arqueoldgica, se ingresa por el acceso sur desde la antigua
ruta 60 CH, que corresponde al inicio de un circuito peatonal utilizado para acceder al
santuario de San Francisco de Asis, ubicado en la cumbre del cerro. Ascendiendo por dicho
circuito se advierte una cantera en desuso contigua al sendero (Figura 3). Una vez alcanzado
el filo cumbrero del cerro se inspecciona un espacio ubicado al oriente del sendero y hacia
el extremo sureste del cerro. En este Ultimo sector se advierte una segunda cantera en
desuso (Figura 4).

Figura N° 5. Cantera en desuso contigua al | Figura N° 6. Cantera en desuso ubicada al
sendero principal. oriente de sendero principal, hacia el
extremo sureste del cerro.

En el mismo sector anterior, en un promontorio del cerro ubicado hacia el extremo
sur del filo cumbrero del cerro se reconoce una plataforma donde se sitia un mastil de
bandera (Figura 5). Inspeccionado los bordes se advierte una contencién de piedras
canteadas, sugiriendo que la plataforma fue confeccionada artificialmente para generar un
espacio plano, posiblemente asociado a una instalacion para trabajos de extraccion y
elaboracién de piedras canteadas (Figura 6). Por su parte, el mastil pudo haber sido
incorporado en épocas recientes.
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Figura N° 7. Plataforma ubicada al
extremo sur del filo cumbrero.

Figura N° 8. Borde de plataforma con
piedras canteadas dispuestas a modo de
contencion.

Se continua el recorrido hacia el norte por una huella pedestre paralela al sendero
principal por el costado oriental del cerro, en direccion hacia la ubicacién del antiguo
cementerio parroquial. No se detectan restos culturales de valor patrimonial de la huella
pedestre, contando con buena visibilidad de la superficie (Figuras 7 y 8).

Figura N° 9. Inspeccion de huella pedestre
paralela al sendero principal.

Figura N° 10. Inspeccion de huella
pedestre paralela al sendero principal.

Arribando al espacio donde se tenia antecedentes de la posible ubicacidn del antiguo
cementerio parroquial, se comienza la inspeccion de sector suroeste de este espacio. De
inmediato se reconocen restos de un tapial de adobe que corre en un eje NW-SE, cuya
fisonomia solo se atestigua por un monticulo lineal de sedimentos con escasas inclusiones
pétreas. Por su parte, en un espacio con erosidon ocasionada por escorrentias de agua se
logran apreciar los basamentos de piedra que se orientan siguiendo el eje del monticulo de
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tierra (Figura 9). A su vez, se reconocen restos de fragmentos de teja de ceramica que
probablemente sirvieron para coronar el tapial, sirviendo de proteccion durante su contexto

de uso (Figura 10).

Figura N° 11. Tapial erosionado detectado Figura N° 12. Fragmento de teja de
hacia el suroeste del area del cementerio | ceramica reconocido entre los sedimentos
parroquial. del tapial erosionado.

Se continda la inspeccion detectando el vértice sur del tapial. En este punto se
reconoce nuevamente el basamento de piedra del tapial en un lugar sometido a la erosion
por el arrastre de flujos de agua (Figura 11), reconociéndose también fragmentos de teja

(Figura 12).

Figura N° 13. Vértice sur de tapial del Figura N° 14. Restos de fragmentos de
recinto del cementerio. teja cerca de vértice sur de tapial.

En este punto se integra un registro puntual que realizd el historiador Abel Cortez
durante su visita complementaria de terreno realizada el dia 17 de octubre del presente. Se
trata de los restos de un recinto mas pequeno de tapial de adobe adosado al tapial principal,
que fue advertido hacia el vértice sur de este ultimo (Figuras 13 y 14). Corresponde a un
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recinto cuadrangular de 20 x 20 m. Su trazado se vislumbra menos que el tapial principal,
probablemente debido al menor volumen de adobe utilizado en su confeccién, lo que
condiciona un monticulo de sedimentos de menor altura y dificilmente perceptible.

£ e

e ey
Figura N° 15. Vista hacia el oriente de Figura N° 16. Vista hacia el noreste de
monticulos lineales que denotan un monticulos lineales que denotan un
recinto menor ubicado en el vértice sur del recinto menor ubicado en el vértice sur
recinto principal. del recinto principal.

Retomando la descripcion de la inspeccion realizada el dia 3 de septiembre, se puede
indicar que a partir del vértice sur del recinto principal del cementerio se continta el
recorrido del tapial siguiendo el eje sureste del recinto principal del cementerio (Figura 15).
Se llega al vértice este del tapial reconociéndose erosién por escorrentias de agua (Figura
16).

Figura N° 17. Eje sureste del tapial del Figura N° 18. Vista de vértice oriental del
recinto principal del cementerio. tapial del recinto principal del cementerio.
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A continuacion, se recorre el tapial del eje noreste hasta el vértice norte del recinto principal
del cementerio (Figuras 17 y 18). Este tramo corresponde al segmento mejor conservado

del tapial de adobe.

Figura N° 19. Eje noreste del tapial del
recinto principal del cementerio.

Figura N° 20. Vista de vértice norte del
tapial del recinto principal del cementerio.

Por ultimo, se recorre el eje noroeste del tapial que corre de manera paralela a un
sendero existente, que posiblemente sirvid de acceso al cementerio (Figura 19). En seguida
se ingresa al centro del recinto y se inspecciona en torno a una cruz que se encuentra
dispuesta sobre un basamento de piedra apiladas (Figura 20).

Figura N° 21. Eje noroeste del tapial del
recinto principal del cementerio.

Figura N° 22, Cruz ubicada hacia el centro
del recinto principal del cementerio.
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El drea central del recinto principal de cementerio es inspeccionada mediante
transectas, contando con buenas condiciones de visibilidad de la superficie (Figura 21). En
algunos sectores se advierte la modificacion del terreno para generar pista de actividades

de ciclismo mountain bike (Figura 22).

Figura N° 23. Vista de sector central de
recinto del cementerio.

Figura N° 24, Pista de mountain bike en
sector central del recinto del cementerio.

Se continua el recorrido ascendiendo al filo cumbrero del cerro hacia la porcién norte

del cerro (Figuras 23 y 24).

Figura N° 25. Vista hacia porcion norte del
cerro a través del filo cumbrero.

Figura N° 26. Vista hacia porcion norte del
cerro a través del filo cumbrero.

Hacia el extremo norte del cerro se inspeccionan dos piques que aparentemente
corresponden a exploraciones de mineria de pequefa escala (Figuras 25 y 26).
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Figura N° 27. Pique ubicado hacia el
extremo norte del cerro.

Figura N° 28. Pique ubicado hacia el
extremo norte del cerro.

Hacia el norte del cerro se inspeccionan espacios planos naturales que sirven de
avistaderos, sin que se hayan detectado restos arqueoldgicos (Figura 27). También se
identifica un corte artificial del cerro que posiblemente se vincule a una cantera de extraccion

de piedras laja (Figura 28).

Figura N° 29. Terraza natural que sirve de
avistadero hacia el norte del cerro.

Figura N° 30. Posible cantera de piedra
laja.

A continuacion, se regresa al sur hacia el sector mas alto del cerro. En un espacio se
identifica un acopio de piedras canteadas que probablemente fueron extraidas de las
canteras del mismo cerro (Figura 29). Estas piedras pudieron haber sido utilizadas para la
construccion del santuario de San Francisco, ubicado inmediatamente al sur de este espacio

(Figura 30).

Pagina 96 de 100



Figura N° 31. Acopio de piedras canteadas Figura N° 32. Monumento principal del
hacia la cumbre del cerro. santuario de San Francisco.

Finalmente, se regresa al sur del cerro por el sendero principal que se utiliza para
las procesiones religiosas al santuario (Figura 31). A su vez, se inspecciona un promontorio
del cerro donde existe un crucifijo (Figura 32).

Figura N° 33. Sendero principal hacia el Figura N° 34. Crucifijo ubicado en
santuario de San Francisco. promontorio al sur del cerro.
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6 EVALUACION GENERAL DEL PATRIMONIO ARQUEOLOGICO

Si bien para el area cercana al area de estudio no se han llevado a cabo
investigaciones arqueoldgicas sistematicas, existen antecedentes en las proximidades que
demuestran una relativa sensibilidad respecto al componente arqueoldgico.

Durante la inspeccidn superficial realizada se cuenta con buenas condiciones de
visibilidad, sin que se hayan detectado evidencias arqueoldgicas en superficie. Por su parte,
la inspeccion del sector del cementerio permitié documentar los restos de estructuras de
tapiales derruidos que marcan los limites de un gran recinto de aproximadamente 80 x 80
m que probablemente constituye el espacio del que se tiene antecedentes como un
cementerio parroquial de finales del siglo XIX. Este recinto constituye una estructura mayor
que contiene un recinto de menor tamafo de 20 x 20 m adosado hacia el vértice sur del
tapial principal. En superficie no se detectan restos de actividades de inhumaciones o restos
de evidencias de actividad humana, lo que refuerza una utilizacion poco intensiva y durante
un periodo breve de tiempo. Sélo fue posible realizar un reconocimiento de los restos
inmueble de los tapiales, reconociendo los basamentos de piedra, los monticulos lineales de
sedimentos del adobe y fragmentos de teja de ceramica que seguramente coronaron los
tapiales.

Charles Garceau S.
Arqueodlogo
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